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Resumen

Los misioneros del siglo XVI escribieron obras para ayudar a la evangeli-
zaciéon en América. En ellas podemos encontrar algunas tendencias del
pensamiento de la época. La obra Advertencias para los confesores de los
naturales (1600), del franciscano Juan Bautista de Viseo, fue escrita cuan-
do ya se habia consumado el Concilio de Trento y sin embargo persiste
en ciertas posturas reformadoras contrarias a él. Se mostrard que en
Nueva Esparia, estas tendencias tienen su origen en el pensamiento de
Duns Scoto.
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Abstract

The missionaries of the XVI Century wrote to contribute to the
evangelization of Latin America. The tendencies of the ideas of the time
can be found in their texts. The Franciscan Juan Bautista de Viseo’s book
Advertencias para los confesores de los naturales (1600) was written after
the Council of Trent was over. However, he sustains some revolutionary
views opposed to those of the Council. This paper attempts to
demonstrate that these tendencies in New Spain came from Duns Scoto’s
thought.
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Presentacion

La filosoffa en América “comenzé con aquellos religiosos que, ape-
nas un paso detrds del conquistador, con una mano mostraban el crucifijo a
los aténitos vencidos, y con la otra sostenian el texto que dictaban” (Torchia
Estrada, J. 2009, 47) en los atrios, colegios y universidades donde educaban a
los naturales de América, a los futuros misioneros y a quienes habrian de con-
ducir a la naciente sociedad.

Las crénicas de las 6rdenes religiosas, los textos de fundacién y
administracién de colegios y algunos escritos que fungieron como libros de
texto son los documentos con que hoy contamos para investigar sobre la
formacion académica de los primeros evangelizadores que cruzaron el
Atléntico y las ensenanzas que ofrecieron a la sociedad colonial. Ellos son la
fuente donde varios estudiosos indagan sobre los origenes de la historia de
la filosoffa en Hispanoameérica. Sin embargo, porque el término filosofia era
mads amplio hacia el siglo XVI e influfa en discursos que hoy clasificarfamos
en rubros diferentes a ella —dentro del &mbito de la teologia por ejemplo,
mdxime si pensamos en obras escritas por religiosos—, es dificil deslindar lo
propiamente filoséfico de lo que no lo es y, ademds, es posible encontrar la
presencia de diferentes tendencias filoséficas en documentos pertenecientes
a dmbitos que, desde la perspectiva de un lector contemporédneo, ninguna
relacién tendrian con nuestra disciplina. En todo caso, si la cultura occidental
entré en América a través de la evangelizacion, conviene indagar sobre el
tipo de religiosidad que se implanté en estas tierras y sus raices en el
pensamiento filoséfico: es pertinente buscar las influencias filoséficas de la
época también en aquellos textos cuyo objetivo era el de auxiliar a los
religiosos en su labor.

Los textos de evangelizacion compuestos en América ofrecen im-
portante informacion sobre el influjo que alguna autoridad o escuela filosofi-
co-teoldgica tuvo en el pensamiento de los misioneros y su labor
evangelizadora. Este trabajo analizard tres casos extraidos de las ADVERTEN-
CIAS/ PARA LOS CONFESORES/ de los Naturales./ COMPUESTAS POR EL PA-
DRE/ Fray Ioan Baptista, de la Orden del Seraphico/ Padre Sanc Francisco;
Lector de Theologia, y/ Guardian del Convento de Sanctiago Tla/tilulco de la



CUYO. ANUARIO DE FILOSOFIA ARGENTINA Y AMERICANA, V. 27, 2010, p. 91 a 113. 95

Provincia del Santo/ Evangelio./ Primera Parte./Con Privilegio,/ En México, En
el Convento de Sanctiago/ Tlatilulco, Por M. Ocharte. Afio 1600, donde encon-
tramos una oposicién a algunas disposiciones del Concilio de Trento (1545—
1565) y un franco acercamiento a ciertas tendencias reformadoras que éste
combate. Lo particular de este caso es que Bautista se opone al Concilio ape-
lando a las obras de autores identificados como escotistas.

1. Ambiente del pensamiento en el siglo XVI

El siglo XVI estuvo marcado por dos grandes eventos en el ambito
religioso: la reforma protestante y la contrarreforma catélica. El primero cons-
tituye la radicalizacién de numerosos movimientos que, desde el siglo X1V, cla-
maban por una reforma de la Iglesia. Entre ellos podemos recordar la actividad
de Savonarola en Florencia, la philosophia Christi de Erasmo, la mistica de
San Juan de la Cruz y Santa Teresa de Avila en Espana, etc. Todos ellos coin-
cidian en buscar el retorno a la simplicidad del cristianismo primitivo, pro-
movian que cualquier fiel pudiera leer los textos sagrados y otorgaban mayor
importancia al aspecto interior de la religion (la fe, la oracién mental, los rezos
y la lectura de la Biblia en lenguas verndculas, etc.) que al exterior (procesio-
nes, limosnas, devocién a los santos, etc.)

La oposicion entre lo exterior y lo interior adopté manifestaciones
diversas segtin los planteamientos de cada reformador, pero los conflictos que
de ahi surgieron se deben a la complejidad del sistema cuestionado, pues una
vez atacada alguna de sus partes era facil que otras perdieran solidez. Veamos
un ejemplo: algunos estudiosos han sefialado que hacia el siglo XVI imperaba
una decadencia moral de las costumbres en todos los grupos sociales, la cual
fue denunciada por diversos personajes en franco ataque al clero, porque era
éste quien debia velar por la moral y dar el ejemplo a los demds sectores
sociales. Cuando Lutero se pronuncia contra el cobro de indulgencias en 1519,
no hace mds que seguir a otros que, antes que é€l, vefan en la devocion a los
santos y en las peregrinaciones promovidas por la Iglesia una manera de
obtener limosnas y llenarse los bolsillos, como lo hacfan cobrando por el
perdén de cada pecado confesado bajo la amenaza de condena eterna; esto,
justo es decirlo, no habla mejor de los fieles que se contentaban con ello para
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aparentar religiosidad (exterior) en lugar de actuar y sentir piadosamente? (in-
terior). Producto de su experiencia personal, su lectura de los textos sagrados
y este ambiente?, Lutero se convence de que la salvacion sélo depende de lo
interior: de la fe en Cristo, pues Dios no puede pedir al hombre lo imposible
para su salvacién —que deje de pecar, que recuerde todos y cada uno de sus
pecados con sus circunstancias, por ejemplo- y otro hombre tan imperfecto
como cualquiera, el sacerdote, no puede ser juez y decidir el perdén de los
pecados. El reformador alemdn critica la moral del clero y pone en entredi-
cho la validez del sacramento de la penitencia, pero ello repercute y se am-
plia con otros argumentos, que seria largo enumerar, hacia un rechazo del
papel de la Iglesia como mediadora y a un cuestionamiento de su autori-
dad. No todos los impulsos reformadores llegaron a estos extremos, pero
fueron numerosas las peticiones de moralizar a la Iglesia, las discusiones so-
bre los limites de la autoridad eclesidstica y cierta postura antiescoldstica*
que, ante algunos dogmas poco claros®, exigia no sélo la revisién y fijacion

2 Quizd ninguin pensador dibujé mejor esta situacion que Erasmo de Rotterdam en
su Elogio de la locura.

3 Las propuestas luteranas, ademds de tener como punto de partida el cardcter par-
ticular de Lutero, han sido adjudicadas a su pertenencia a la orden de San
Agustin y al seguimiento de la filosoffa occamista: en las Confesiones de San
Agustin, Lutero hallé su propia experiencia pues “encontré dentro de si lo que
mucho tiempo buscé fuera” y en la obra de Ockam, ademds de una critica abierta
al poder papal, sigue la via moderna que deriva en una tajante separacion entre
filosoffa y teologia hasta caer en cierto fideismo (Aranguren, J. 1963).

4 Los movimientos de reforma preferian la lectura de los evangelios y los padres de
la Iglesia a la de los doctores escoldsticos: influidos por el humanismo, preferian los
estudios filolégicos de las Escrituras al empleo de la dialéctica para su andlisis.
Recordemos que, desde comienzos de la Edad Media, hubo polémicas en torno a
la supremacia de la fe con respecto a la razén, en las cuales podemos encontrar los
origenes de estas oposiciones del siglo XVI (Gilson, 1999; Saranyana, 2007).

5 La clarificacién de dogmas se hizo apremiante cuando Lutero ofrecié su propia
version de la Biblia al alemdn y se separé de Roma, pero ya Erasmo habia apunta-

do que algunos dogmas estaban poco claros, como el de la Santisima Trinidad
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de las Sagradas Escrituras, sino ademds que cada fiel orara y leyera la Biblia
en su propia lengua.

Las tendencias reformadoras tienen su origen en la filosofia que entre
los siglos XIV y XVI en Europa, y después en sus colonias americanas, dista
bastante de ser una doctrina simple y homogénea, incluso si nos referimos a
la formacién académica que un misionero podia adquirir en esa época. Tres
eran las tendencias que existian desde el siglo XIV en las universidades del
Viejo Continente: el tomismo, el nominalismo y el escotismo, entre cuyos
partidarios acontecieron varias polémicas. Para comienzos del siglo XV esta
situacién se acentud. Se definieron entonces dos tendencias filos6fico—
teologicas: la primera llamada via antiqua, de los realistas, donde se agrupa
a pensadores como Alberto Magno, Tomds de Aquino, Duns Scoto, Buena-
ventura, Pedro Tarantasio y otros; y la segunda constituida por la via moder-
na de la escuela de los nominales, con Guillermo de Ockam, Buridano y
Alberto de Sajonia como representantes (Gilson, E. 1999, 689).

Ockam critic6 duramente la metafisica de Scoto, por eso no son
clasificados en la misma via, pero es su seguidor en ciertos puntos. El Doctor
Sutil plantea que la razén natural, y con ella la filosofia, posee limites que
s6lo pueden ser traspasados mediante la ayuda del saber revelado, “pues no

(Bataillon, M. 1982, 242-262). Destaquemos, de paso, que las versiones que estos
autores ofrecian de los textos sagrados estaban destinadas a hacer asequible su
lectura a todos, objetivo que en América adopta la forma de evangelizacion de los
indios en sus propias lenguas. El riesgo de la traduccion era que al acercar los tex-
tos sagrados al vulgo podian originarse mayores herejias, pues cualquiera podria
interpretar la palabra de Dios a su antojo: todos aquellos que no contaran con una
preparacién suficiente o una fe sélida como para entender rectamente los textos
sagrados constitufan un peligro. Pero surgié el dilema de si la simplicidad de sus
mentes o el hecho de haber profesado otra religién era ocasién para que, una vez
que se les ofrecieran las verdades de la fe, surgieran nuevas y graves herejias o si,
por el contrario, ofrecerles la doctrina cristiana en su propia lengua podria lograr,
de manera mds eficaz, su conversién, pues nadie sigue ni cree los preceptos que
ignora o no comprende. Se pensaba en los conversos del judaismo o del islam,

pero esto se aplicé también para los naturales de América.
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puede negarse que sin la fe infusa se hallarfa el hombre menos habilitado para
dar asentimiento a ciertas verdades” (Scoto. 1960, 44), por lo que desconfia
de “una filosofia pura o separada de la teologia” (Merino, J. 1993, 183). Juan
Duns reduce los dmbitos de la razén natural a lo que puede conocerse por
via de los sentidos; lo demads lo deja al &mbito divino: Dios nos ofrece el co-
nocimiento o nos da la disposicién para aceptar las verdades que no pueden
obtenerse o probarse por la razén, entre ellas las que conducen a la salva-
cién. Estas son el objeto de la teologia escotista, que no es especulativa sino
préctica. Por eso “ninglin conocimiento especial se requiere para la salvacion”,
ya que, por ejemplo, un hombre no bautizado —adulto y que no tiene quien
le ensefie—

[...] experimenta, a medida de su condicién, mociones buenas con-
forme a la recta razén natural y evita cosas que, a la luz de su inteli-
gencia, se le ofrecen como malas [...] ese hombre, antes de recibir la
ensefianza, es ya justo y digno de la vida eterna, pues por las volicio-
nes buenas previas a la ensefianza merece la gracia que le hace justo.
Y sin embargo, ese hombre carece de teologia aun acerca de las prime-
ras verdades creibles: tiene tan solo conocimiento natural. Luego para
salvarse no es absolutamente necesario conocer nada de teologia
(Scoto. 1960, 42).

Guillermo de Ockam radicaliza estas propuestas al formular una
teologia “autosuficiente sin recurrir a los buenos oficios de la filosofia”’ (Gilson,
E. 1999, 637). Asi “se resquebraja la perfecta coherencia y armonia que en el
sistema tomista reinaba entre la fe y la razén, entre la gracia y la libertad,
entre la Iglesia y el Estado” (Llorca et al. 2005, 644) porque al privilegiar el
conocimiento adquirido por revelacién —en una teologia que no necesita de
la filosofia para adquirir el conocimiento, ni para explicarlo ni para enten-
derlo-, la Iglesia pierde su preeminencia como intérprete de la palabra divina
y, con ello, su papel como mediadora entre Dios y el hombre. El nominalismo
ha sido considerado como un impulsor de las reformas® pero, puesto que sigue

6 Algunos han sefialado la influencia de Ockam en Lutero (Aranguren, J. 1963, 36), la
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a otros autores en ciertos aspectos, muchos nominalistas “reaccionando con-
tra tomistas y escotistas, se ufanan de ser independientes (schola non
affectata) y muchas veces son eclécticos, con mdas escotismo que tomismo”
(ibid.); de hecho, “tanto los nominalistas parisienses como los espafioles de
hacia 1500 no se declaraban occamistas ni seguidores de ningiin magister”
(ibid. 630); situaciéon que podemos explicar tanto por el ambiente reforma-
dor como por la coincidencia de distintas escuelas en ciertos temas’ como
el considerado antes.

Puede seguirse la influencia de estas escuelas al interior del clero
por la preferencia que cada orden religiosa daba a alguna de ellas o por la
importancia que otorgaba a algin autor como imprescindible en la forma-
cién de sus religiosos®. Hacia el siglo XVI los franciscanos “intensificaron el
estudio de Scoto”, mientras los dominicos, sobre todo luego del Concilio de

cual es clara si recordamos que “Despojando a la teologia de su armadura escolds-
tica, Ockam se atribuifa el derecho de replicar a los Padres de la Iglesia, interpre-
tdndolos a su modo”, por lo que el “éxito del occamismo se explica, en parte,
porque satisfacia a ciertas formas del pensamiento teolégico y del sentimiento re-
ligioso, rechazadas por las grandes sintesis del siglo XIII, y que en él encontraban
con qué justificarse” (Gilson, E. 1999, 639-640).

7 Debemos advertir que “cuando se clasifican ciertas obras en la linea de influencia
de Guillermo de Occam, se habla, en realidad, de escritos y doctrinas en las que,
con frecuencia por lo menos, no es posible reconocer tal influencia, a no ser en
cuanto sus autores dependian de movimientos intelectuales anteriores, cuya in-
fluencia habia sufrido él mismo” (Gilson, E. 1999, 640).

8 Gilson advierte que, ante los conflictos entre el Papa y el rey de Francia que culmi-
naron con el Gran Cisma de Occidente (1378-1418), naufragard la cristiandad mis-
ma, “en nombre de la cual acostumbraba hablar la Universidad de Paris”, la cual
“tampoco ve claro qué doctrina podria ensenar al mundo cristiano” pues en 1309
los dominicos adoptan a Tomds de Aquino como doctor oficial de la orden; desde
1287, los agustinos habian elegido a Gil de Roma en el mismo papel y aunque los
franciscanos no hicieron en un principio nada semejante, se dividieron de hecho
entre dos teologias adversas: la escotista y la occamista (Gilson, E. 1999, 689). Duns

Scoto fue proclamado doctor de su orden en 1593 (Llorca et al. 2005, 645).
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Trento, estudiaban filosofia de acuerdo con los comentarios de santo Tomads;
pero “en general, la renovacion escoldstica de los siglos XVI y XVII fue asocia-
da a una restauracioén del tomismo frente al nominalismo o al desprestigio de
la especulacion filoséfico—teoldgica que conllevaba cierto antiintelectualismo”
(Saranyana, J. 2007, 485-486), todo lo cual se nota en la labor misional acon-
tecida en América®.

El Cardenal Jiménez de Cisneros!? orquesté en Espafia, por orden
de los reyes catdlicos, una de las primeras grandes reformas. Promovio, entre
otras cosas, el retorno de las 6rdenes religiosas a su regla original y la funda-
cion de la Universidad de Alcald. Los conventos franciscanos fueron los que
mads fuertemente padecieron esta reforma, siendo el convento de San Gabriel
de Extremadura uno de los mds radicales en su aplicaciéon (Gémez, L. 1993,
144-147) y de donde provinieron los primeros misioneros que llegaron a la
Nueva Espana. En cuanto a la Universidad de Alcald de Henares, si bien no
opacé la importancia de la de Salamanca'l, conviene destacar que su nove-
dad se debe a que “queria Cisneros una teologia amplia y libre, sin coacciones
ni servilismos de escuela; por eso ordené que en Alcald no predominase una
tendencia, sino que la teologia se ensefiase ‘segun las tres veredas, poniendo,
al lado de la cdtedra tomista, la escotista y nominalista” (Llorca et al. 2005,
630). El objetivo del Cardenal era la “restauracién de la filosofia y teologia,
indignamente abandonadas por entonces, respalddndolo con un nuevo

9 La diferencia entre dominicos y franciscanos -las primeras dos 6rdenes religiosas
que arribaron a la Nueva Espafia— es patente en las polémicas que protagonizaron
sobre la instruccién de los naturales, la administracion de sacramentos y su defen-
sa del indio.

10 Confesor de la reina Isabel desde 1492, luego Provincial de los franciscanos de
Castilla (1494), arzobispo de Toledo (1495), Primado de las Espafas e Inquisidor
General (1507). Hacia 1517 fray Francisco de Quifiones, sucesor del Cardenal
Cisneros, dispuso la partida de los Doce a Nueva Espana.

11 Kobayashi sefiala que Salamanca “seguia con la traza tradicional de santo Tomds
y [...] Pedro Lombardo”, pero otros estudios (Rovira, C. 2004) advierten sobre la
presencia de la escuela nominalista, debida principalmente a la formacién de sus

profesores en Paris.
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estudio filolégico de la Biblia a base de los textos en lenguas originales”
(Kobayashi, J. 1985, 102).

Si bien muchos de estos reformadores no pensaron siquiera en
romper con la Iglesia romana, a partir de la ruptura con Lutero algunas de
estas propuestas se volvieron sospechosas (Bataillon, M. 1982, 545). Surgi6 asi
la contrarreforma, cuyo Concilio de Trento (1545-1563) impulsé la reforma al
interior de la Iglesia. Entre otras disposiciones, el Concilio promovi6 las bue-
nas costumbres entre los miembros del clero, reestructurar la jerarquia ecle-
sidstica y ordenar que las 6rdenes religiosas se sujetaran a la autoridad de los
obispos. La reforma catélica se propuso defender el elemento exterior de la
religiosidad y poner limites a las “interiorizaciones” de tipo protestante o
erasmista (Aranguren, J. 1963, 144). En este sentido su defensa de las proce-
siones y el culto a los santos, su insistencia en la fuerza y poder de los sacra-
mentos y en la facultad exclusiva de la Iglesia para administrarlos.

2. Fray Juan Bautista y su contexto

Nuestro autor pertenece a una tercera generacion de misioneros en
América que fue formada por las dos anteriores. La primera generacion estd
formada por los franciscanos que llegaron a Nueva Espaiia en 1523 y en 1524:
el grupo de los llamados tres flamencos y el grupo de los Doce, quienes pro-
cedian de la Provincia de San Gabriel, sede de una de las reformas mds rigi-
das (Gémez, L. 1993, 144-147) y quienes serian el modelo de sus sucesores en
el trabajo evangélico.

La segunda generacién de misioneros estuvo formada por persona-
jes como fray Juan de Zumadrraga, primer arzobispo de México, y fray Andrés
de Olmos que llegaron a la Nueva Espafa en 1528, Alonso de Herrera, letrado
de Salamanca; Jacobo Daciano de la familia real danesa, y los jévenes estu-
diantes fray Bernardino de Sahagtin y fray Juan de San Francisco, venidos a
estas tierras en 1529; Juan de Gaona en 1538; Juan Focher en 1540 y fray
Gerénimo de Mendieta en 15542, La importancia de esta generacion de fran-
ciscanos radica en que tenian importantes estudios académicos por lo que,

12 Datos tomados del libro V de Mendieta, G. 1997.
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ademds de que fueron profesores de los jévenes religiosos, compusieron obras
para auxiliar las misiones y eran solicitados para solucionar los casos dificiles
que surgian. También estos misioneros procedian del ambiente reformista
europeo.

Nuestro autor nacié en Nueva Espaiia en 1555. Comenz6 a estudiar
la lengua mexicana a los dieciséis afios, gracias a la insistencia de su maestro
Francisco Gémez y a las lecciones de fray Miguel de Zarate y Gerénimo de
Mendieta. El propio Bautista relata que fue discipulo de Mendieta cuando éste
era guardidn en el convento de Huexotzingo y recibié de su mano un “gran
libro que intitulé Historia Eclesidstica Indiana” para que lo publicara. Nues-
tro franciscano no cumpli6 tal encargo y consideré que esta obra “hase me-
jorado en haber caido en manos del P. Fr. Joan de Torquemada, guardidn del
convento de Santiago Tlatilulco, discipulo mio y singular amigo” (Bautista, J.
1982, 378). Fray Juan profes6 en 1571 en el Convento de San Francisco el
Grande de México, donde después fue lector de teologia (1591). Ocup6 el cargo
de guardian en los conventos de San Antonio de Padua de Texcoco (1595-
1597), de Santiago Tlatelolco (1598-1603) y de San Gabriel Arcangel de Tacuba
(1605); asimismo fue definidor de la Provincia del Santo Evangelio de México
(1603-1605). Durante sus ultimos afios, surgié como Lector en el Colegio de
Santiago Tlatelolco (1607). No se ha podido precisar el afio de su muerte, que
pudo acontecer entre 1607 y 161313,

Bautista de Viseo escribi6 varias obras, de las cuales pudo imprimir
las siguientes:

— Confesionario en lengua mexicana y castellana. Con muchas ad-
vertencias muy necesarias para los confesores. En Santiago Tlatilulco, por
Melchor Ocharte, 1599 (Bautista, J. 1987).

— Advertencias para los confesores de los naturales. Primera parte.
En México, en el Convento de Santiago Tlatilulco, por M. Ocharte, 160014,

13 Estos datos se extrajeron del estudio introductorio de Juan Guillermo Durdn al
Confesionario en lengua mexicana y castellana (Bautista, J. 1987), quien sigue la
completa y amplia biografia de Zulaica Gdrate.

14 Acabo de entregar a la imprenta (Col. Novahispania, Ed. Los Libros de Homero)
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— Advertencias para los confesores de los naturales. Segunda parte.
En México, en el Convento de Santiago Tlatilulco, por M. Ocharte, 1600.

— Libro de la miseria y brevedad de la vida del hombre; y de sus
cuatro postrimerias, en lengua mexicana. En México, en la imprenta de Diego
Lopez Dévalos y a su costa, 1604.

— Vida y milagros del bienaventurado San Antonio de Padua. En
México, en casa de Diego Lopez Déavalos, 1605.

— Sermonario en lengua mexicana. Primera parte. En México, en casa
de Diego Lépez Dévalos y a su costa, 1606.

— Huehuehtlahtolli, ampliacion y adaptacién de los discursos nahuas
compilados por fray Andrés de Olmos (Bautista, J. 1991).

Bautista, como discipulo de otros misioneros, se sirvié de las obras
de fray Arnaldo de Basacio, fray Andrés de Olmos y fray Alonso de Molina
(Bautista, J. 1982, 372) para la composicién de sus escritos. En las Adverten-
cias, que es la obra que ahora analizamos, cita extensamente a autores como
fray Juan Focher, Bernardino de Sahagtn y al agustino Alonso de la Veracruz.
La mayoria de estos religiosos tuvo su formacién académica en Europa y
escribié antes de que las disposiciones tridentinas se aplicaran en Nueva Es-
paiia, por lo que no debe extrafiar sus tendencias reformadoras: el deseo de
construir un cristianismo depurado en América, de evangelizar a los indios en
su propio idioma, la intencién inicial de crear un clero indigena y cierta tole-
rancia con los nedfitos.

El Concilio de Trento transformé lo que entonces ocurria en la cris-
tiandad. Frente a estos frailes reformados, las disposiciones del Concilio de
Trento arribaron a América impulsadas por clérigos y oficiales, las cuales
revitalizaban las instituciones eclesidsticas al establecer parroquias formales,
exigir diezmos e impulsar que los obispos tuvieran mayor control sobre los
frailes. La cédula de Felipe II del 12 de julio de 1564 ordend aplicar las dis-
posiciones de Trento, por lo que un afio después, en el II Concilio Provin-
cial Mexicano (1565), se ordena su aplicacién cuidadosa pero es hasta el III

una nueva versién de esta obra, que incluye traducciones de los textos latinos, un

estudio introductorio y un indice con identificacion de fuentes citadas.
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Concilio Provincial Mexicano (1585) cuando las disposiciones del Tridentino se
citan “casi en cada capitulo” (Henkel, W. 1990, 441)'5. Sin embargo, los proble-
mas que se solucionaban en Europa no eran los que tenian las colonias ame-
ricanas. Seguramente las disposiciones conciliares obligaron a los misioneros
a poner mayor cuidado en la ensefianza de ciertos temas doctrinales y favo-
reci6 su labor; pero el Concilio de Trento no se ocupé especialmente de los
casos americanos y, al oponerse a los protestantes, dictaminé algunas précti-
cas que podian obstaculizar la labor en América. Asi lo pens6 fray Alonso de
la Veracruz cuando, en contra de las nuevas ordenanzas, pugné para que los
frailes conservaran los privilegios que les habian sido concedidos anteriormen-
tel6; postura seguida por Bautista, quien escribe después de consumado el
Concilio de Trento.

Fray Juan recurre a toda la tradicién cristiana en busca de solucio-
nes adecuadas para los problemas de la Nueva Espafa: alude pasajes de la
Biblia, refiere autores medievales que atestiguan el trato con gentiles, herejes
o infieles, recuerda a sus maestros novohispanos y a algunos autores reco-
mendados por el III Concilio Mexicano (1585). Nuestro autor no sigue el pa-
recer de todos ellos, sino que los menciona porque, a la manera escoldéstica,
frecuentemente enfrenta diversos pareceres sobre un asunto y recomienda en
cada caso seguir la opinién de uno u otro autor.

3. Escotismo y nominalismo en las Advertencias

El problema medular de América era la evangelizacion: extirpar la
idolatria, convertir a los indios y conducirlos a la salvacién. Pero ensefiar el

15 Ver mayor informacién en Saranyana, J. 1999 y Martinez, M. 2005.

16 Fray Alonso reprodujo y distribuyé en América el Breve de Pio V de marzo de
1567, donde se contenia la revocacion de las disposiciones tridentinas para estas
tierras. Asimismo compuso varios escritos sobre este tema, entre los cuales se en-
cuentra el Compendio privilegiorum pro nouo orbe y el apéndice del Speculum
coniugiorum titulado Compendium breve aliquorum privilegiorumm praecipue
concessorum ministro sancti evangelii huis orbis, ambos citados ampliamente por

Bautista.
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evangelio a quienes jamds habian oido hablar de él y con quienes no se
tiene un lenguaje comun para entenderse requiere de mucho mds que em-
pefo: hacia falta determinar lo que era esencial ensefiar y cudl era la mejor
manera de hacerlo para cuidar la ortodoxia y poder administrar los sacra-
mentos a millones de indigenas dispersos en un vasto territorio. Varias po-
lémicas surgieron sobre estos asuntos, los cuales, ademds, involucran
obstaculos culturales que se hacen patentes en las discusiones sobre la na-
turaleza y la racionalidad del indio: si éste no es capaz de alcanzar algunas
cuestiones de la fe, ;como puede pedirsele mas de lo que le es posible?
;En qué circunstancias se puede condescender con éI? Pero también ata-
fien a una definicién sobre la ortodoxia de la Iglesia, la misma que apenas
establecida por el concilio de Trento era cuestionada en América, como
veremos.

Las Advertencias para los confesores se ocupan de aquellos pro-
blemas que, a partir de las circunstancias antes descritas, surgian a prop6-
sito de la confesion de los indigenas; lo cual va desde cuestiones doctrinales
hasta algunas dificultades précticas concretas. La importancia del sacramen-
to de la penitencia radica en que es por medio de su ejercicio que el misio-
nero se acerca mds al fiel: en la confesién puede constatar los resultados de
su labor, enmendar las fallas y ampliar los aciertos. Ademads, recordemos que
la confesion debia preceder a otros sacramentos —eucaristia, matrimonio y
extremauncién- por lo que su ejercicio era frecuente y los temas que en-
volvia variados.

Las disposiciones tridentinas sobre el sacramento de la penitencia
reafirman —ante la postura protestante— que éste es una “segunda tabla de
salvacién” después del bautismo, que consiste en tres partes —contricién, con-
fesion y satisfaccién—, que debe haber confesion explicita de todos los peca-
dos y sus circunstancias sélo al sacerdote, quien requiere esa informacién para
poder juzgar correctamente e imponer una satisfaccién conveniente; esto es:
la sola fe no alcanza para “perdén alguno de sus pecados sin la penitencia”
(Denzinger, 1948, 911-925)'7. Sin embargo, estas disposiciones no consideran

17 En Biblioteca Electrénica Cristiana http://www.multimedios.org/docs/d000436/

p000003.htm, puede encontrarse una versiéon en espaiol de Documentos del Con-
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algunos problemas comunes en América: ;qué hacer cuando el sacerdote
desconoce el idioma del penitente? ;Se puede absolver a alguien que esta
impedido del habla y no puede confesarse o a una persona que no sea capaz
de dar cuenta de sus pecados? ;Qué hacer cuando hay pocos confesores?
Nuestro franciscano, si bien en lo general se atuvo a las reglamen-
taciones tridentinas, se vio obligado a adecuarlas al caso americano. Expon-
dremos tres casos en que ello sucede. Su particularidad es que Bautista se
decide por posturas reformistas, pero apela a autores identificados como
escotistas, entre ellos a fray Antonio de Cérdova, Juan de Medina y fray Mi-
guel de Medina (profesores en Alcald), a Nicolds de Orbelo (profesor en Paris
y Poitiers), a Juan Focher y Miguel de Gornales (ambos realizaron su labor en
Nueva Espafa) y al nominalista Jean Charlier Gerson (canciller de Parfs).

3. 1. Lo que debe saber un fiel para recibir el sacramento

Nadie podia ser admitido en el seno de la Iglesia si no contaba con
alguna instruccién en la doctrina cristiana. Las dificultades sobre este punto
tienen que ver, para las Colonias, con tres asuntos bdsicos: cémo ensefar la
doctrina a quienes no hablan castellano ni latin, qué es indispensable que sepan
de ella y la cuestién de si los indios alcanzan a entenderla y aceptarla. Bautis-
ta sigue a fray Miguel de Medina (1489-1578) en estos temas. Este personaje
era un te6logo espafiol, humanista y poliglota especialista en Sagrada Escritu-
ra, cuya catedra impartié en Alcald. Participé en el Concilio de Trento como
doctor enviado por Felipe II. Fue acusado de errores luteranizantes, detenido
por la Inquisicién en 1572 y absuelto después de muerto. Bautista cita su obra
mads importante, titulada De recta in Deum Fide (1563).

Fray Juan alude a las opiniones del tomista Bafiez y del canonista
Doctor Navarro sobre lo que debe saber un penitente para ser absuelto, pero
se decide por la posicién de Miguel de Medina, quien sigue a Orbelo'®, y

cilio de Trento, Los sacramentos de la penitencia y de la extremauncién, Sesion
XIV del 25 de noviembre de 1551.
18 Nicolds de Orbelo (1400-1472), profesor en Paris y Poitiers. Su obra principal

consiste en un comentario a los cuatro libros de las Sentencias de acuerdo con



CUYO. ANUARIO DE FILOSOFIA ARGENTINA Y AMERICANA, V. 27, 2010, p. 91 a 113. 107

afirma que “los simples s6lo deben creer explicitamente aquellos articulos de
fe que cominmente se predican en la Iglesia y los que muestran el uso y la
costumbre eclesidsticos” (Bautista, 1600, 35)!°. Aunque Medina considera que
es bueno ensefiar todos los articulos de fe de manera explicita, incluso con
penas y en la lengua del fiel, sentencia que “de ninguna manera saberlos se-
ria necesario para la salvacion, cuando apenas los varones doctos [...] pue-
den mantener en la memoria todos los articulos de la religion cristiana” (35),
por lo que no debe negarse la absolucion a aquellos que no los sepan de
memoria y en orden (36-37). Asimismo considera que es suficiente con que
los fieles sepan dos oraciones, el Credo y el Pater noster, pues en ellas se sin-
tetizan los articulos de fe mds importantes, y sigan los dos “naturales princi-
pios como reglas de accién: ‘lo que no quieres para ti, no lo hagas a otros’ y
‘lo que quieres que te hagan los hombres, hazlo a ellos’” (35).

Lejos de las peleas doctrinales de Europa, los misioneros del nuevo
mundo se ven rebasados por el trabajo evangelizador: son tantos los indige-
nas que deben ser conducidos a la salvacion, tan extenso el territorio y tan
pocos los frailes capaces de adoctrinar a los indigenas, que lo tinico que pue-
de hacerse es ensefiar menos: las cosas de la religion mds necesarias, las que
facilmente puedan ser adquiridas por los indios. El peligro es que un
adoctrinamiento insuficiente podia conducir a herejias, que era uno de los
principales temores del Concilio de Trento, o facilitar la pervivencia de la re-
ligiosidad prehispanica.

las ensefianzas de Duns Scoto (1465). Los titulos de sus otras obras cuentan con
las palabras que advierten sobre su afiliacion a la via escotista: Expositio in XII Li-
bros Metaphysicae Aristotelis secundum viam Scoti (Bologna 1485, Paris 1505),
Expositio Logicae secundum doctrinam Doctoris Subtilis Scoti (Parum 1482, Basle
1494, Venice 1507) y Logicae Summula, con pasajes de Francis of Mayron, Antonio
Andrea, Bonetus y Scotus (Venecia 1489 y 1500). Catholic Encyclopedia: http://
www.newadvent.org/cathen.

19 En adelante sélo se pondrd entre paréntesis el nimero de foja después de cada

cita de las Advertencias. Las cursivas son mias.
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3. 2. Sobre la confesion circunstanciada

Atento a la prescripcién del Concilio de Trento sobre la confesion
circunstanciada, a nuestro autor le inquietan los casos en que el confesor
desconoce la lengua del penitente o éste ha perdido el habla por enfermedad.
Sobre el primer caso sigue el parecer de Duns Escoto (10-11), quien reco-
mienda la confesién por intérpretes, salvo que el secreto de confesién esté en
peligro, y por senas; si ninguna de estas opciones es posible, el penitente no
estd obligado a confesarse ni puede ser absuelto.

En los casos en que el penitente perdio el habla, Bautista sigue el
parecer de Nicolds de Orbelo, Juan Medina y Antonio de Cérdova?? (17),
quienes sefialan que para dar la absolucién es necesario que el penitente haya
dado muestras de arrepentimiento y de querer confesarse. Este parecer es
ampliado con Juan Focher?! quien, refiriendo a Medina y a Cérdova, se-
fiala que, aunque no conste que haya arrepentimiento, si el penitente lle-
vaba buena vida, puede ser absuelto. Focher no cree que esto contrarie
las resoluciones de Trento sobre la confesion circunstanciada, pues “es mani-
fiesto por las precedentes palabras del mismo concilio y por las que siguen
puestas en aquel capitulo, que el Concilio Tridentino intenta destruir la here-
jla de los luteranos segtn la cual es suficiente confesar los pecados en general
y a cualquier fiel” (21) y este no es el caso de América. Bautista se apoya,

20 Juan de Medina fue catedrdtico de Sacra Teologia en Alcald y es autor de In
titulum poenitentia eiusque partibus commentarij (Salamanca, 1553). El franciscano
Antonio de Cérdova (1578) fue guardidn en San Francisco de Alcald y autor de un
compendio escotista de teologia titulado Cuestionario en Romance (1569) y una
Suma de casos de conciencia.

21 Franciscano, doctor en leyes por la Universidad de Paris (11572). Llegado a Nueva
Espafia en 1540, donde se dedicé principalmente a ser consejero en cuestiones
legislativas, sobre todo antes de la llegada de las resoluciones del Concilio
Tridentino, sobre las cuales compuso tratados que circulaban de mano en mano.
Fray Diego Valadés publicé algunos de éstos bajo el titulo de Itinerarium

catholicum.
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ademads, en las palabras de Alonso de la Veracruz, quien —con Antonio de
Cérdova- afirma que cuando no puede haber confesién ni por palabra ni por
sefias, debe otorgarse la absolucion, pues

[...] ni el Concilio Florentino, ni el Tridentino estdn en contra de
esta opinién, donde parece necesario el conocimiento de la causa, por-
que debe entenderse regularmente cuando esto pueda darse. Esta opinién
es muy favorable a los indios, cuando el confesor religioso no puede

tener conocimiento de la causa por no saber su idioma [...] (23).

Las disposiciones tridentinas se muestran insuficientes ante los ca-
sos que se viven en América: Bautista, Focher y De la Veracruz los conocen,
pero ante las circunstancias en Nueva Espana ven la necesidad de no seguir-
las y sustentan su recomendacion en autores escotistas, como Nicolds de
Orbelo, que vivi6 lejos del ambiente reformista del siglo XVI, o como Juan de
Medina y Antonio de Cérdova, quienes desde los colegios de la Universidad
de Alcald promueven, dentro del ambiente conciliar de Trento, cierto relaja-
miento de los cdnones acercdndose asi peligrosamente a las tendencias
reformadoras.

3. 3. Sobre la confesion directa a Dios

Contra las disposiciones tridentinas de que la confesién es necesa-
ria para la salvacion y sélo es vdlida cuando se hace a un sacerdote, Bautista
retoma las palabras de Jean Charlier Gerson (1363-1429). Este personaje vivié
los dificiles momentos cuando dos papas se disputaban el mando del mundo
cristiano y la Universidad de Paris era el escenario de las disputas entre el
papa y el rey. Gerson “pertenece a la escuela occamista con influjos tomistas
y escotistas” (Llorca et al. 2005, 654): defendi6 la supremacia del concilio ecu-
meénico sobre el papa (conciliarismo) en el Concilio de Constanza (1415) ante
el llamado “Gran cisma de occidente” (1378-1418). En el campo del pensa-
miento propuso que cada disciplina se ajustara a sus limites temdticos y
metodolégicos para evitar confusiones y errores en el conocimiento, por lo
que promovi6 una teologia simplificada: la verdadera sabiduria cristiana radica
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en creer en Dios como un acto de humildad ante lo que rebasa los limites de
la razén humana.

Gerson —en la cita que ofrece Bautista— recomienda que el peniten-
te haga contricién privada pronunciando cada dia tres verdades: “Sefior yo he
pecado contra vuestra divina bondad en tal y tal...”, “Sefior yo tengo buen
propdsito y deseo mediante vuestra ayuda de me guardar y apartar de aqui

)

en delante de pecar...” y “Sefior yo tengo buena voluntad de hacer confesion
verdadera y entera de todos mis pecados...” (78-79)%2. Al pronunciar tales

verdades,

[...] sinceramente desde el corazon, no con fingimiento o falsamen-
te, [el penitente] esté seguro de merecer la vida eterna que descansa en
el estado de salvacion y gracia. Asi aun cuando muriese sin otra confe-
sion, durmiendo o en ausencia del sacerdote o de cualquier otro modo,
habria sido salvado si hubiese prevenido de esta forma la muerte si-
bita (78).

A estas palabras Bautista afilade una cita de los Comentarios al
maestro Orbelo de fray Miguel de Gornales?3:

[...] sin duda que seria buen consejo decir esto cotidianamente,

cuando los hombres quieren entregarse al suefio o al levantarse del

22 Gerson influyé en casi todos los reformadores del siglo XVI. Compdrese, por
ejemplo, las tres verdades citadas de Gerson por Bautista con las recomendaciones
de Erasmo en su Preparacion y aparejo para bien morir (Bataillon, M. 1982, 560—
561).

23 De este personaje s6lo se sabe que nacié en Mallorca, llegé a la Provincia del
Santo Evangelio en 1555 a los veintiocho anos de edad y murié muy joven. Nada
refiere Mendieta de la formaciéon académica previa de Gornales, que sin duda te-
nia, pues fue lector de teologia y artes en Xochimilco. Sélo cuenta que “cada dia
daba a sus discipulos, por ser el texto de Orbello que lefa, muy breve, los cuales
comentarios o escolios, por estar llenos de mucha erudicién e ingenio, los tienen

muchos en gran estima y precio” (Mendieta. 1997, 440).
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lecho, asi como acostumbran algunos recitar oraciones en esos momen-
tos. También en estas tierras donde no todos los indios se confiesan a
causa de la escasez de sacerdotes, propongo que todos los predicado-
res aconsejen a los indios que digan estas verdades cotidianamente,
para que por su poder cuiden de su salvacion.

Al final, Bautista traduce las “tres verdades” a la lengua Nahuatl “para
que el prudente confesor las aconseje a sus devotos y penitentes y el predica-
dor las pueda repetir y aconsejar muchas veces a sus oyentes” (79).

Esta recomendacion soslaya los decretos tridentinos y retoma va-
rias tendencias reformadoras: relacién directa con Dios mediante la oracién
en privado y en la lengua del penitente y la seguridad de que una contricién
hecha de esta manera por proveer la salvacion sin la mediacion del sacerdote
y sin el cumplimiento integro del sacramento, pues se omiten la confesién de
los pecados y la satisfaccion, elementos imprescindibles segtin las disposicio-
nes tridentinas.

4. Conclusiones.

Observamos que las tendencias reformadoras surgieron hacia el si-
glo X1V, reforzadas con el pensamiento de Scoto y Ockam, continuadas por
Gerson y otros en el siglo XV y transportadas a América por los frailes fran-
ciscanos, hasta que acontece el cisma protestante y se ve la necesidad de
frenarlas. Este largo trayecto involucra a muchos pensadores y a una varie-
dad de temas que, si bien podemos advertir una misma tendencia que llama-
mos “reformadora’, investigar en los planteamientos particulares de cada
personaje o tema obliga a advertir varias influencias. El ambiente era de re-
forma, pero ante €l las lineas de pensamiento se mezclaron: los pensadores
son mds nominalistas o escotistas o tomistas segtin los temas de reflexién,
pues, por ejemplo, aunque Gerson es identificado como nominalista por su
oposicion al realismo, su propuesta teolégica es mds cercana al escotismo. En
todo caso la influencia franciscana es determinante; la de Scoto quizd mas
abierta porque, a diferencia de Ockam, no fue proscrito.
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La obra de Bautista se nos presenta como una compilacion del
pensamiento cristiano de la época. Algunos de los autores en los que se apo-
ya compusieron sus obras antes de la celebracién del Concilio tridentino, por
lo que la cuestién no es si Gerson, Orbelo o Gornales promueven tendencias
cercanas a la Reforma, sino por qué Bautista —y con €l los demds personajes
que vivieron el ambiente de la contrarreforma- retoma esas propuestas hacia
el ano 1600, incluso en contra de las disposiciones de este Concilio.

Gerson, Orbelo y Gornales escribieron en un ambiente anterior a la
reforma protestante, pero en sus propuestas se nota la influencia escotista por
la filiacién de los autores y por seguir la propuesta del Doctor Sutil sobre una
teologfa prdctica, esto es, sobre una teologia cuyo objetivo primordial es con-
ducir a la salvacién, aunque ello sea en detrimento del conocimiento de los
articulos de fe y del cumplimiento de las ceremonias sacramentales.

De los demds autores cabe destacar que en su mayoria son francis-
canos —excepto De la Veracruz y Juan de Medina—, quienes privilegian la lec-
tura de Scoto, que tuvieron algo que ver con la ensefianza en Alcald —Cérdova
y los dos Medina— donde se ensefiaban las tres vias teolégicas, y que uno de
ellos, Miguel de Medina, incluso fue sospechoso de luteranismo. Ello nos ad-
vierte sobre la oposicién que entonces imperaba hacia algunas de las disposi-
ciones tridentinas o bien sobre la fuerte tendencia reformadora pese a la
contrarreforma, fundamentalmente en cuanto a la exaltacién del elemento
interior de la religién: oracién privada en la propia lengua, reduccién de la
doctrina a lo minimo indispensable, predominio de la intencién o voluntad
del fiel independientemente del juicio del sacerdote y/o del cumplimiento cabal
de la ceremonia sacramental.

Encontramos en las Advertencias el predominio de una tendencia
reformadora todavia hacia principios del siglo XVII, la cual se explica por la
herencia que Bautista recibié de las primeras generaciones de misioneros en
la Nueva Espaiia. Esta tendencia predomina incluso después de las ordenan-
zas tridentinas, pero ello no proviene de un deseo de reforma, sino de las
necesidades propias del Nuevo Mundo, cuya solucién favorecen: Focher cree
que puede contravenir las disposiciones tridentinas porque ellas se hicieron
para destruir la herejia luterana, que no existe en América, y tanto Gornales
como De la Veracruz piensan que tales disposiciones no son pertinentes en
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estas tierras porque aqui se tienen otros problemas: desconocimiento de la
doctrina cristiana por parte de los indios, escasez de sacerdotes para evange-
lizar y confesar, y dificultad para aprender los idiomas de los indios.

Bautista, contra la orden de atender a las disposiciones tridentinas
en las colonias, persiste en estas inclinaciones justificindolas con las raices de
la Reforma —en las tendencias escotistas del siglo XV de Orbelo y Gerson-,
con la herencia de los primeros evangelizadores ~Gornales, Focher y De la
Veracruz- y de acuerdo con autores que por su formacion escotista contra-
vienen las disposiciones de la Contrarreforma pero permanecen dentro de la
ortodoxia catélica: Antonio de Cérdova y Juan y Miguel de Medina. Podemos
decir, por lo tanto, que el escotismo fue una de las vias por las cuales la evan-
gelizacion en América pudo evadir las ordenanzas del Concilio de Trento sin
romper con la Iglesia, pero heredando formas particulares de religiosidad en
estas tierras.
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