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LOS VALORES.

rOR Francisco Reco

I. — SU PENSAMIENTO EN EL TEMA DE FILOSOFIA
DE LA CULTURA Y DE LOS VALORES

En la explicitacién de este importante tema de la filosofia de la
cultura y de los valores, Derisi se propone la consideracién de cuatro
grandes subtemas. En primer lugar, en concordancia con su sistema
total Derisi pone en la base de toda actividad cultural a la fuerza es-
piritual del hombre, el cual proyectando esta luz sobre si mismo y
sobre la realidad exterior produce el mundo de la cultura y de los va-
lores. En virtud de la fuerza transformadora del espiritu surge la rea-
lizacién de bienes y valores, tarea ésta en la cual el hombre participa
de la labor creadora de Dios. Suministrari aqui los contenidos esen-
ciales de una cultura, sus causas, su ovdenamiento jerdrquico, su vin-
culacién con otras manifestaciones de orden espiritual. En segundo
lugar se preguntard por la relacién existente entre la cultura y los
valores, qué es lo que constituye esencialmente al valor, 1a posicién del
tomismo al respecto, y la relacién entre el valor y la cultura morales.
Constituyendo ontolégicamente a los valores los entiende como raiz
trascendente de toda actividad humana. En tercer lugar se pregunta
por la historicidad de la cultura. Cuél es el fundamento de la misma.
Lo mratable y lo inmutable de ella. Distinguiendo también entre la
cultura como actividad creadora y su concretizacién en la ‘historia,
En cuarto lugar se preguntard por los elementos propios de la cultura
clasica a la cual identifica con la cultura europea o cristiana. Examinard
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sus elementos positivos tanto como sus desviaciones. Luego consideraréd
la cultura americana a la cual entiende heredera de la cultura europea
y como esperanza real de ser continuadora de aquélla.

1. NATURALEZA Y CAUSAS DE LA CULTURA

El mundo natural no es el mundo de da cultura. Uno es el mundo
tal como ha sido creado por Dios con sus leyes necesarias; el otro res-
ponde a la transformacion gue el hombre opera en virtud de la acti-
vidad espiritual —inteligencia y voluntad— sobre ese mundo natural.
Mientras el ente natural no es duefio de si porque no tiene ni conciencia
ni libertad; el hombre, hacedor del mundo de la cultura, es doblemen-
te, sehor de si: porque tiene conciencia de si y porque escapa a la de-
terminacion necesaria de las leyes naturales, Pero el dominio del hom-
bre se puede ejercer también sobre €l mundo que lo rodea. Tal sefiorio
le es posible merced a la intencionalidad propia de la actividad espi-
ritual. Mediante su actividad cognoscitiva descubrira el ser que es y el
que debe ser, posibilitard luego el pasaje del uno al otro por el libre
ejercicio de su voluntad,

‘Consecuente con la tesis general de gue la perfeccion del acto
depende del grado de su espiritualidad o independencia de la materia,
el ejercicio del conocimiento y de la libertad que el hombre posee se
funda en su espiritualidad. Conoce espiritualmente porque sélo de un
modo intencional o espiritual el hombre arrancando de la materia su
torma esencial puede identificarse con el propio acto intelectivo. Es
libre porque sélo cuando su actividad puede trascender las ataduras
de la materia, puede liberarse de la ley necesaria que la rige, De
este modo la actividad cultural es un fruto del espiritu. “La cultura
es la naturaleza transformada por el espiritu del hombre”, “es 1a obra
con que ¢l hombre consciente y libremente transforma la naturaleza
de las cosas materiales y de si mismo, acrecentando en ella la perfec-
cién o cl bien —que es lo mismo que e} ser—7.1

dCudles son las causas que posibilitan el surgimiento del orden
cultural? La causa eficiente principal es el espiritu merced a la activi-
dad intelectiva y volitiva. L.a causa eficiente instrumental son los medios
de orden corporal que bajo la direccién continua del espiritu posibili-
tan la concrecién del mundo de la cultura. La inteligencia penetra el

1. Filosofia de ln cultura y los valores, Buenos Aires, Emece, 1963, p. 21.
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ser de cada realidad y en orden a su mayor o menor conveniencia
respecto del hombre lo aprehende como valor o bien. La voluntad li-
bremente decide el modo de realizacién de tales bienes o valores, y
arbitra los medios materiales o espirituales para lograrlo.

Se puede hablar incluso de una materia y una forma de la cultura
entendiendo por materia no sélo lo que tiene realidad corpérea, sino
todo lo que es pasible de adquiric una nueva determinacién formal,
son materia de realizacién cuoltural: el mismo hombre en sus activida-
des inferiores —sensitivas y vegetativas— vy las superiores actividades
cognitivas y volitivas; pero la materia de cultura se puede extender
también a la totalidad del orden creado. En una palabra es sujeto de
cultura todo lo que puede ser perfeccionado més alld de su posibilida-
des naturales por la actividad creadora del espiritu. Si bien es cierto
que la transformacién que el hombre cjerce sobre el orden natural
esti posibilitado previamente por la misma esencia de cada realidad,
hay transformaciones que sélo el hombre puede operar. No sélo para
brindarle una nueva fisonomia accidental sino también una significa-
¢ién que antes no tenia: que permite transfommar sonidos en misica o
lenguaje, el mérmol en el Moisés de Miguel Angel, o los colores en la
Transfiguracion de Rafael. En contra de la opinién de quienes no
cuentan al mismo espiritu como pasible de adquirir nuevas formas por-
que le niegan toda realidad substancial, bay que afirmar la realidad y
subtancialidad del espiritu humano, en tanto que es natural y con apti-
tud para recibir nuevas perfecciones: las virtudes. Pero debemos ad-
vertir que la forma que imprime ¢l espiritu sobre todo bien cultural
es de orden accidental, pero que al provenir del .espiritu viene cargada
de una intencionalidad, significativa, en el caso del lenguaje, o signi-
ficativo-ejecutiva en el caso del artefacto.

Su causa cjemplar o formal extrinseca. Es la forma que preexiste
en la inteligencia y en virtud de la cual habra de transformar el ente
natural, en ser cultural. La causa final estd dada por la finalidad Gltima
para la cual estd realizado el ente cultural. De la adecuacién de su
forma a la consecucion de un fin como bien depende la buena reali-
zacién de una obra de cultura. Asi la causa final es determinante de la
causa formal de la misma. “El bien en cuanto aprehendido por la in-
teligencia, es quien mueve a la voluntad libre /.../ a la realizacién o
transformacién del ser natural en vista de la obtencién de aquel fin
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como bien’2 El bien que constituye la causa final puede ejercerse
sobre el mismo espiritu posibilitando la cultura intelectual y moral; o
sobre el orden corpéreo del mismo hombre o de la realidad externa,
posibilitando la cultura artistica y técnica, segin que se busque la
belleza o la utilidad.

1.2. LA COMPRENSION DEL MUNDO DE LA CULTURA

Asi como en el orden natural sélo el hombre por su actividad abs-
tractiva puede aprehender la forma esencial de cada realidad; del
mismo modo en el mundo cultural s6lo el hombre por su espiritu puede
aprehender la nueva forma accidental que constituye €l ente natural
en cultura. El hombre es el cveador y el destinatario del mismo porque
s6lo él puede comprenderlo. Tal comprehensién surge cuando el hombre
advierte 1o que el espiritu se ha propuesto significar o lograr con ella,
su intencionalidad.

Por otra parte toda cultura tiene una dimensién social. La activi-
dad cultural es el medio que el hombre tiene para comunicar su acti-
vidad espiritual de suyo inmanente e instransferible. Tal commmicacién
se puede realizar cuando devela la “intencién puesta por otro espiritu
en la expresion material de tales entes culturales™.

1.3. SHECTORES DE LA CULTURA

La cultwra puede realizarse tanto sobre la actividad teérica de la
inteligencia como sobre la actividad teérico-practica; tanto sobre la acti-
vidad moral como sobre la actividad técnico-artistica.

Lia inteligencia esta abierta a la posesién intencional del ser o ver-
dad. Pero el ejercicio de esta actividad, que a veces puede ser arduo,
se facilita mediante la posesién por parte de la inteligencia de aquella
verdad. Asi, sin deformar los habitos naturales de la captacién del ser
y los primeros principios y de la syndéresis, que la ponen en posesién
de los primeros principios teovéticos y pricticos respectivamente, se
trata de crear en ellas nuevos hibitos que facilitan atn mas la adgui-
sicién de nuevos conocimientos: surgen nucvas virtudes con las cuales
puede descubrir las causas supremas de la realidad (Sabiduria), las

2. Filosofia de la Cultura y los valores, op. cit., p. 27.
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conclusiones que se derivan de los principios (Ciencia), los principios
éticos (Prudencia), del hacer (Arte). La voluntad dirigida a la apre-
hension del bien se ve favorecida en su adguisiciéon mediante las -vir-
tudes que le permiten sofrenar el apetito del bien deleitable (Templan-
za); abrazar una actividad dificil pero beneficicsa, (Fortaleza), dar
cada uno lo que le corresponde (Justicia), y ajustar el principio uni-
versal a la realizacion del acto particular (Prudencia). Finalmente
también se ve favorecida toda la actividad que realiza el hombre para
el mantenimiento y desarrollo de su vida corporal técnica o también
para la ejecucién de una labor artistica. Asi surgen los hébitos ejecu-
tivos o manuales o la virtud del arte.

Pero no deben concebirse estas adquisiciones culturales sin una
cierta jerarquia, a 'pesar de su relativa autonomia. Y esto es porque
deben estar al servicio de la perfeccién del hombre gue se vale de ellas
para su realizacién. Asi la actividad técnica estd al servicio del
arte y las dos al servicio del bien del hombre o sea, del orden moral.
A su vez el bien del hombre se logra por la posesion de la inteligencia
que lo aprehende como Verdad. “De este modo, el hacer técnico-artis-
tico y su cultura esth subordinado y actita para el obrar moral y su
cultura, y éstos para el contemplar v su cultura”3?

Considerando finalmente a la cultura como el esfuerzo realizado
por el hombre para pasar del orden tal cual o natural a cémo el hom-
bre entiende que debe ser o cultura, ella existe durante el recorrido
desde el punto de partida al ser inicialmente natural al de llegada, el
ser actualizado en la posesién de su supremo bien. No existe inicial-
mente porque no era todavia, y después, porque una vez adquirido el
bien definitivo todos los esfuerzos por alcanzarlo son inttiles. Asi la
cultura constituida como medio caduca mma vez hallado el fin. Y si
consideramos que el bien definitivo sélo se logra en la vida inmortal,
le queda a esta vida constituirse en marco exclusivo de esta actividad
cultural. Ast la cultura es propia del hombre en camino a la vida eter-
na, del homo viator.

1.4, LAS DIMENSIONES DE LA PERSONA Y EL. AMBITO DE LA CULTURA

Hay en el hombre una actividad que le es especificamente propia, la

3. Op. cit. p. 35.
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actividad espiritual. Un examen atento de esta actividad nos hablara
de la condicién eminentemente espiritual del hombre. En efecto, la in-
materialidad del acto puede posibilitar no sélo la inteligibilidad del
ente real sino ademdés al acto intelectivo mismo. De ahi que a mayor
espiritualidad-inmaterialidad del acto entitativo surge una mayor inte-
ligibilidad del mismo; por otra parte, a mayor inmaterialidad del acto
intelectivo surgird una mejor aprehension cognoscitiva. ' Ambas posi-
biliades se dan en el hombre, el cual no sélo tiene el privilegio de
aprehender las esencias inteligibles de la realidad material sino que
puede volcarse sobre si mismo. Inteligente e inteligible puede comno-
cerce a si mismo tomando conciencia de si. Y es en orden a esta acti-
vida que se revela la condicion espiritual del hombre, fundamento de su
personalidad. Merced a sus facultades superiores el hombre se abre al
“4mbito de la persona. Lo que se concreta por la triple actividad del hom-
bre que se manifiesta como actividad especulativa aprehensora d’f_)l
Ser como Verdad; Ja actividad libre moral que se determina a la po-
sesién del Ser como Bien; y finalmente la actividad técnico-artistica,
por la que se posesiona del Ser como Belleza.

Asi, como fruto de toda esta actividad especificamente espiritual,
surge la cultura que es “el acrecentamiento del ser espiritual de la per-
sona por el triple camino de su dimension espiritual y en el orden je-
rarquico intrinseco a ella: el del hacer subordinado al del obrar y el
del obrar al del contemplar”4 Pero son juntas las perfecciones y limi-
taciones propias del hombre (perfeccién en tanto que realidad subs-
tancial espiritual, pero imperfeccién en tanto que afectada por la po-
tencialidad que afecta radicalmente al ente finito) las que dan lugar
a la cultura humana. Por cllo la cultura constituye la gloria v miscria
del hombre. La gloria porque es el fruto de un acto espiritual, miseria
porque proviene de la necesidad que tiene el hombre de alcanzar su
realizacion,

1.5, LAS CONDICIONES DEL ITUMANISMO

En la necesidad de encontrar una linea filos6fica que nos permita
comprender al hombre para fundar un humanismo auténtico, debemos
concluir que éste, ante el fracaso de toda via empirista y racionalista,
s6lo puede fundarse en un intelectualismo espiritualista. El empirismo,

4. Op. cit. p. 69. B .
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en tanto que desecha el ser de su horizonte cognoscitivo, mal puede
dar pie a ningiin humanismo si empieza por negar todo status me-
tafisico del mismo. El existencialismo que tampoco permite un minimo
andlisis del hombre en la medida en que diluye su esencia en lo irra-
cional serd igualmente insuficiente. El racionalismo que descuida la
experiencia termina en un “pantefsmo de tipo idealista trascendental”
que reduce todo al Ser infinito. El auténtico humanismo “sélo es posible
si se da un sujeto o ser espiritual y finito a la vez, es decir, capaz por
su espiritualidad, de aprehender el ser o bien trascendente por la in-
teligencia y de realizarlo libremente por la voluntad y capaz por su
finitud, de recibir tal perfeccion”.s Dada su condicion de creatura
cafda para su retorno a Dios es preciso ademds el auxilio sobrenatural
de la gracia divina.

Haciendo pie en la triple manifestacién humana, un auténtico hu-
manismo se constituye por ¢l cultivo de las ciencias especulativas y
suboe todo la Hilosofia, de las ciencias del obrar o morales y del hacer o
artistico-técnicas, pero cuyo fundamento dltimo no puede estar sino
en la Religidn que es su culminacién. Y si la Religién es el dpice de la
cultura entonces ¢l humanismo debe ser por esencia cristiano, “no pue-
de haber verdadero humanismo que no sea cristiano, mas atn, catélico”
porque solo por la Iglesia catdlica el hombre tiene por voluntad de
Dios aceeso a El Luego todo humanismo no cristiano es por fuerza,
inauténtico, El humanismo grecorromano es por lo menos inauténtico,
y s6lo puede completarse con ¢l aporte religioso del cristianismo. Y
esto porque solo Dios confiere la plenificacion 6ntica del hombre. El
humanismo en la medida que permite la realizacién plena del hombre
cn todas sus mamifestaciones, que a la larga no hacen mas que condu-
cirlo hacia él, es csencialmente religioso o no es humanismo. De ahf
que lo que se Ilamé humanismo renacentista, que lejos de fijar su mi-
vada en Dios la fijaba en el hombre como meta final, paradéjicamente
no fuese sino un humanismo inauténtico. En su movimiento que abarca
todo cl idealismo, cl empirismo, ¢l existencialismo, que deriva poste-
ricrmente en ¢l liberalismo y ¢l totalitarismo, el hombre al elegirse a
si mismo termina por renegar de sf: “El humanismo puro resulta, en
dltima instancia, anti-humano, el mas cruel de los humanismos”.6 Y la

5. Op. cit, p. 78.
6. Op. cit. 93.
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razén es simple: se ha renegado de la esencia del hombre y suprimida
toda direccién trascendente de él. ;Cémo puede elaborarse una concep-
cién humanista donde no se fije un término ¢ quo y ad quem sino bajo
una luz filoséfica realista cuyos principios ya se han negado? Es nece-
sario volver a establecer un humanismo auténtico a la luz de principios
metafisicos y teologicos.

1.6. CULTURA O HUMANISMO CRISTIANO

La cultura tiene como fin el desarrollo v es “el desarrollar de las
diferentes zonas de la actividad humana —y de los objetos exteriores
por ella modificados para ser sometidos a su propio bien— de un modo
organicamente unitario dentro de! bien del hombre”” En este sentido
la cultura es humanismo. ;Pero, ha habido un humanismo completo
en la historia de la humanidad? De hecho, ha habido un prolongado
intento ‘humanista, durante la antigitedad con €l lamado humanismo
greco-romano; en la [Edad Moderna con el Renacimiento; v en la ac-
tualidad. El humanismo' greco-romano se orgamiza sobre principios ver-
daderos, base de un auténtico humanismo. Sus realizaciones en el cam-
po de la filosofia, del arte, del devecho, y otras mmchas manifiestaciones,
son inobjetables. Sin embargo no Hevd hasta las Gltimas consecuencias
el cumplimiento de esos principios, queda trunca en el orden inma-
nente a causa de no terminar de hallar el fin Gltimo que le daria todo
su sentido. Su religion plagada de errores en ningim momento pudo
explicar el significado de la muerte, tema capital de todo verdadero
humanismo. Pese a ello, sus aciertos en el campo de la filosofia —con
Platén y Aristételes— son la simiente que més tarde va a poder germi-
nar en el pensamiento luminoso de San Agustin y Santo Tomés. Tam-
poco el Renacimiento se hace. acreedor al apelativo de “humanista”. No

s6lo porque pretende retomar los valores cldsicos sino porque habiendo
recibido el sentido teolégico de la edad media que la conducia a su
plenificacién, se determina por la negacién de esta tltima perfeccion.
Todas sus conquistas sobre todo, estéticas, en lugar de permitir al
hombre dirigirse hacia su Gltimo fin, se tornaron en un gravoso obs-
taculo al estar centradas en el hombre mismo como dltimo fin. El 6l-
timo intento humanista trae el apogeo del antropocentrismo y por lo
mismo el més antihumano. Pero agravado porque aqui no sélo el hom-

ey

7. Ibidesn, 98,
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bre se constituye central sino que ni siquiera él mismo tiene ya sentido
al diluirse definitivamente en la nada. “Tal el sentido del humanismo
contempordneo: nada es sino en y por el hombre; y éste no es sino
absoluta libertad o auto-eleccién de si, de sus valores y de su destino.
El mundo, Dios, la propia esencia, el ser y el deber ser y los valores
que le fundamentan, todo ha sido absorbido en la pura ex-sistencia,
como pura libertad finita creadora de si desde 1a nada y para la nada,
todo ha sido absorbido en la existencia humana concreta, despojada
de toda esencia ontolégica y diluida definitivamente en la nada”® Si
¢l bumanismo cristiano de la edad media hubiera contado con los apor-
tes que en el orden matervial aparecieron recién con la edad moderna,
con ¢l surgimiento del desarrollo cientifico y téenico, quizas hubiera
sido un humanisro completo. Tenfa el elemento esencial que posibilita
tal realizacion. Los principios cristianos rectores de todo el ser y vivir
del hombre eran el puente que lo conducia hacia su realizacién per-
fecta en Dios. Pero, ges posible la concrecién plena de un humanismo
cristiano? A la objecién de que el término mismo es contradictorio
porque “humanismo” significarfa antropocentrismo, mientras que “cris-
tiano” dice teocentrismo, Derisi afirma que sélo es posible la perfecciém
total del hombre con el cumplimiento de la realizacién religiosa. Luego
el humanismo cristiano aunque no haya tenido una expresion perfecta
en la historia, es posible.

Pero este logro total no es posible realizarlo con las fuerzas natu-
rales. La naturaleza herida por el pecado original la ha negado a la
vida de gracia y ha debilitado las facultades humanas para su retorno
a HI. De ahi ¢ue sélo con el auxilio de la Gracia santificante, “sanante”,
hay conocimiento y ejercicio del orden religioso. Sin Dios todo huma-
nismo es imposible, con Dios es posible. Pero asi como la gracia posi-
bilita ¢l cumplimiento de un auténtico humanismo, reciprocamente, la
gracia obra eficazmente cuando la naturaleza se ve fortalecida con las
virtudes morales e intelectuales.

1.7. - ;CUALES SON LOS VALORES ESENCTALES DE LA CULTURA
Y CQUALES LOS ACCIDENTALES O TRANSITORIOS?

Por una parte en el encuentro de una naturaleza caida con la gra-
cia santificante; por otra parte por el fin al cual estd destinado por la

8. Op. cit. p. 101.
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posesién de esa gracia. Por la Gracia recibida de Cristo por la Iglesia
se constituye en Hijo de Dios, pero sélo se hard merecedor de su fin
que es la posesion de Dios cuando con el apoyo permanente de la gracia
divina ordene su ser y su actuar en funcién de Dios. Para ello es ne-
cesario el conocimiento de la filosofia y de la teologia unidas en 6l
ambito de la Sabiduria cristiana, y su realizacién moval a la luz de esos
conocimientos. Y de la Caridad divina, por la que vigorizando la vo-
luntad libre con el auxilio de las virtudes naturales y sobrenaturales,
desarrolla en si mismo y en los demds la vida de Dios fuerza unitiva
de y la Comunién de los Santos y la expansiva de la misidn apostélica,
intrinsecas de la Iglesia los frutos de esta conversién hacia Dios. Asi del
didlogo ininterrumpido entre Dios y su Iglesia brota finalmente la cul-
tura cristiana.?

Esto nos abre al doble 4mbito de la esencia y la existencia, de lo’
permanente y lo cambiante en el orden cultural. Lo cual tiene vincula-
cién con el cardcter absoluto y relativo de la verdad. La verdad, que
consiste en la adecuacion entre el acto intelectivo y una faceta de la
realidad, es en si misma absoluta. No estd sujeta a cambios circuns-
tancizles, si hay adecuacién hay verdad, si no la hay, hay falsedad. Pero,
por otra parte, el hombre que trata de Hegar a su posesién desde su
propia circunstancia podrd develarla en un sentido u otro. “En su
existencia concreta la verdad posee caracteres accidentales transitorios,
que no afectan a su esencia inmutable”.’® Del mismo modo la capta-
cién del ser y sus propiedades trascendentales tendra este doble cardc-
ter. Los cuales siendo en si mismos ahsolutas pueden ser captados segin
todas las circunstancias que afectan al individuo que las indaga, y a la
misma realidad que participa de ellas. El suponer a la realidad dejando
de tener en cuenta uno de los caracteres mencionados reduciéndola a
la restante puede conducir a un recionalismo esencialista como el de
Hegel donde “lo finito” y lo contingente han sido inmolados en aras
de la Idea absoluta, al tiempo y la historia en aras de lo eterno y per-
manente del ser” " O también al historicismo relativista de Dilthey,
negando su esencia inmutable. “La verdad y demdis propiedades tras-
cendentales del ser no cuentan, carecen de esencia o estructura propia
v son creados por la vida como puros medios, transformados continua-

9. Op. cit. p. 115.
10.  Op. cit. p. 118.
11. Op. cit. p. 119.
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mente segin las circunstancias y situaciones de la vida o de la historia
Historicismo, Relativismo y Pragmatismo”.”? Del mismo modo en el
orden cultural. habrd necesariamente la presencia de los dos elemen-
tos originales, el inmutable y el transitorio. El elemento permanente
o esencial estard dado por la consecucién de la verdad en el orden fi-
los6fico y cientifico, o del bien y la belleza en el orden moral y artistico.
Pero el modo en que esa consecucién se lleva a cabo, eso si es leCI'S‘O,
el ser no se agota en ninguna aprehensiéon concreta. A su vez, esta
aprehension y. expresion del ser mediante la cultura depende de.un
doble factor, el que proviene de la situacién histérica de un lugar o
época y el que proviene del autor de la expresién cultural, configurantes
del estilo histérico e individual de la cultura. Segtin Dilthey la concep-
cion del mundo, weltanschauung, depende de factores geogrificos e
historicos. Integrada esa observacion de Dilthey al elemento esencial de
la cultura nos permite advertir que hay ciertos rasgos culturales, que
son histéricos tales como la manera de pensar, ver, sentir expresar de
una misma época. Asi podriamos hablar de una welt-anschauung onto-
teocentrista propia de la edad media; o antropocéntrica, de la edad
moderna. Este es el estilo historico de la cultura. Pero la diversidad que
proviene de la manera de pensar del autor, atin cuando pertenezca a
la misma situacién histérica, constituye el estilo personal, Asi en el es-
tilo histérico renacentista podemos distinguir el estilo personal de Ra-
fael, Leonardo o Miguel Angel. Ahora bien, toda cultura, si bien debe
adaptarse a los caracteres cambiantes de su situacién histérica y de sus
propios autores y por lo tanto es en cierto sentido mudable, debe al
mismo tiempo preservar sus valores esenciales constituidos por la pose-
sién de los valores bienes de la verdad, bondad y belleza trascendentes.

1.8. CONOCIMIENTO Y CULTURA

La cultura tiene mucha relacién con el conocimiento, pero geudndo
el conocimiento se convierte en cultura? Terminolégicamente hay co-
nocimiento cuando se produce la aprehensién inmaterial de la reali-
dad, cuyo fruto es la posesion de la verdad. “La cultura es el desarrollo
armonico de todas las actividades y zonas del ser del hombre —y de
los objetos del mundo que lo sitve— de un modo jerdrquico, que culmina
en la perfeccién o bien del propio espiritu en la posesién de sus obje-

12, Op. cit. p. 120.
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tos: la verdad y el bien trascendentes, que, en ultima instancia, son la
Verdad y el Bien infinitos™.'® Es decir, por el conocimiento desarrolia-
mos un sector de la persona humana, bien que el principal; Por la
cultura desarroltamos el todo en conjunto de la misma, Pero no to-
do conocimderito es conducente a la cultura de la inteligencia. ¥l
conocimiento en general es el conocimiento natural que posee todo
hombre en tanto que hombre; el conocimiento culto no sélo implica 1a
posesién de nuevos conocimientos sino la adquisicion por parte de la
inteligencia de nuevos hibitos que facilitan atin mas el proceso inte-
lectivo. ‘En otro sentido ldmase culto al que posee conocimientos ge-
nerales en oposicion al especialista “en tanto que posee los principios
universales y la prudencia para aplicarlos a la realidad concreta”.™ En
ese sentido tendria un conocimiento general que estaria comsolidado
por un dominio discreto de las ciencias filosdficas y teologicas, Historia,
lenguas y culturas clasicas, Literatura, e Idioma Nacional. La ventaja
de este conocimiento general es que sin necesidad de una mayor espe-
cializacién puede situarse ante cualquier situacién y dimensionarla en
su justa medida a la luz de los grandes principios universales del saber
especulativo, del obrar y del hacer. Mientras que el especialista por la
falta de una perspectiva més amplia puede perderse en la pura par-
tioularidad. Si bien no hay una oposicién entre saber y cultura ni tiene
por que haberla, suele establecerse la oposicién entre la ciencia y la
cultura. Pero en rigor no hay tal cosa. “Si bien lo analizamos, no es la
ciencia la que se opone a la cultura. Son los hombres de ciencia, des-
tituidos de una formacién filoséfica, es decir de un saber de cultura
total, los que, al no saber ubicar su propio conocimiento dentro de la
unidad total del saber lo desnaturalizan y lo vuelven contra los otros
grados del conocimiento y, por consiguiente, contra la cultura™.’® Del
mismo modo carece de todo sostén la pretendida oposicién entre la
vida y la cultura. S6lo en un planteo materialista esto puede defenderse.
Porque el espiritu es la manifestacion mas elevada de la vida: “Fl
espiritu y la cultura no sélo no se oponen a la vida, porque aquél es
vida en la mas encumbrada realizacién, y ésta el fruto mds sazonado
de aquella vida espiritual, sino que tampoco se opone a las zonas in-
feriores de 1a vida sewsitiva y fisioldgica: s6lo se opone a sus excesos,
a sus desmanes opuestos a la vida suprema del espiritu.. .”.'6

13. Op. cit. p. 129.
14. Ibidem, p. 132.
15. Ibidem, p. 139.
16. Ibidem, pag. 146,
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2. LA CULTURA Y LOS VALORES

La cultura surge como una recreacion del orden natural bajo el
influjo luminoso del espiritu de la persona humana. Pero toda esta ac-
tividad creativa del espiritu no es arbitraria en modo alguno sino
que habrd de sostenerse peumnanentemente en la fidelidad al bien es-
pecifico del hombre y de las cosas. Pero esta transformacién del orden
natural no se ejerce sino cuando el bien o valor trascendente penetran
el ser y la actividad del hombre, y de las cosas. Esto significa que hay
una estrecha relacién entre la cultura y el bien o valor. La cultura su-

pone el develamiento y wealizacién de valores; y a su vez tal tarea es
~ al mismo tiempo cultural. “De aqui que, la cultura se acreciente con
el descubrimiento y realizacién.de nuevos valores o de nuevos aspectos
de los mismos, y a su vez los valores logren vigencia en extensién y
profundidad con el desarrollo de la actividad espiritual o de la
cultura® ¥

2.1. EL VALOR SIN OONTENIDO REAL

Es nccesazio advertir la relacion entre cultura y valor estableciendo
claramente la significacién del término “valor”, A la luz del formalismo
kantiano la nocién de valor carece de todo sustento real. Esto deriva
como una consecuencia de considerar al conocimiento “como una cons-
touccion de objetos mediante la sintesis de las formas a priori de la
inteligencia y el cantenido de los fendmenos”, 18

Si el conocimiento intelectual carece de fundamento ontolégico
no otra cosa sucedera con el conocimiento moral que se estructura por
la sintesis a priori de la mAxima, contenido enpirico, y de la ley, con-
tenido puro formal de la inteligencia. “El deber no es un deber ser o
exigencia o norma ontoldgica, que desde el ser trascendente se impone
a la conciencia, sino un a priori puramente formal de ésta, que confiere
obligatoriedad a un contenido concreto de una méxima de conducta®.®
A pesar de todos los esfuerzos de la fenomenologia que procuraba es-
tablecer la ciencia a la luz de la intencionalidad de la conciencia, al
desontologizar a su objeto para conocerlo, desontologiza el conocimiento

17. Op. cit., p. 152
18. Ibidem, p. 155.
19. Ibidem, p. 155.
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mismo Max Scheler, heredero de esta actitud fenomenolégica, inter-
preta los valores morales sin ad]udlcarle ningln rango en la reahdad
los valores no son, valen. -

- 2.2, ~REA'LII!SMO-.AX'IO»LOG!IOO DEL TOMISMO

, A este divorcio entre el ser v el valor se opone. ¢l leahsrm'o ﬂxmlo—
gico de la hlosoha tomista. El valor es tal en cuanto bien o ser ape-
tecible, en cuan'to ser o esencia real, que alin no tiene existencia :en
cu.to pero si en potencia, y que ademds puede ser v, a las veces, debe

eXIge ser la voluntad libre del hombre, a través de su inteligencia”,20
‘De acuerdo a los diversos planos del obrar finito surgen a su vez los
bienes correspondientes, que al igual que los anteriores, se presentan
bajo un orden jcrér@uico: valores heddnicos, ttiles, vitales, estéticos,
morales, intelectuales y religiosos. Cada uno.de cllos mantienc su. con-
dicién de bien en la medida en que se sujete a este ordenamiento, per-
diéndola cuando su vigencia pone en peligro un bien superior, y muc;fho
mas cuando pone en. peligro el valor espiritual especifico humano.

Los valores entendidos como “los hienes que el hombre ha de
realizar para su perfeccionamiento esencial en direccién a su perfec-
cién plena inmanente por la posesién de su Bien trascendente divino
y detinitivo”,?' suponen por parte del individuo una doble actividad.
Cognoscitiva, por la cual los valores son aprehendidos por la inteligen-
‘cia; volitiva, por Ia cual son realizados por la voluntad libre. La inte-
ligencia descubre el valor a la luz de las exigencias que se derivan del
ltimo fin. Tales exigencias son los valores necesarios para su-.conse-
cucién. Son bienes trascendentes que deben realizarse. Sélo la inteli-
gencia puede ver el orden real bajo la caliticacion de ser, o bien, o fin,
o la relacién de medio a fin, todas wociones de orden estrictamente
espiritual. La mtehgenua los descubre v los formula en el “juicio
practico estimativo”. De ellos se estiman como valiosos, los valores en
general, solo los morales encierran también la exigencia de su realizacion:
de ahi que se presenten como un deber ser. En suma, la inteligencia
apr e}lenrde el valor y lo formula mediante un juicio préctico estimativo.
Pero por mucho que la inteligencia los aprchenda y capte la diversa
necesidad de su realizacién, no es ella sino la voluntad la que los rea-

20. Owp. cit. p. 176,
21. Op. cit. p. 167.
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liza como tales. Luego los valores exigen la actividad conjugada de
inteligencia y voluntad.

Ahcra bien, squé tipo de realidad tienen los valores?

Lios bienes lo son por participacién del Bien infinito, Pero los modos
de participacién son dos: uno légica y otro real. La participacién 16-
gica “que se constituye en el plano de las esencias y, como tal, es de
las perfecciones imperfectas” o mixtas o de las perfecciones predica-
mentales. Es concebida por la mente con abstraccién de sus notas in-
dividuantes, de un modo universal. Asi Juan es hombre por participa-
cién de la esencia hombre. La otra participacién es la real, del ser, por
el que se participa en el plano de la esencia y la existencia, se participa
de las perfecciones puras o trascendentales y que se realiza de las mis
diversas maneras. En orden a esta doble participacién surge el diverso
modo de ser de las esencias. Los valores pueden ser por participacién
logica cuando son’ concebidos como “esencias universales y abstractas
por ‘participacién de las cuales, son tales las aciones o bienes concretos.
Por ejemplo, la salud y la fortaleza se presentan como valores”. Tienen
participacién real, cuando “se presentan como bienes determinados,
que son tales por participacién del Bien en si”, estas esencias no existen
en si mismas pero son reales en cuanto esencias, en cuanto pueden
existir, son posibles. “En sintesis, tomado en su realidad participada
el valor es un bien real, una esencia real, una esencia posible realizable
por la actividad espiritual de la persona humana; pero tomada como
esencia imparticipada de un bien determinado, concebido universal y
abstractamente, por participacién de la cual son buenas las aciones y
seres concretos, no es real en cuanto tal, aunque se fundamente en la
realidad, en cuanto sus notas constitutivas han sido tomadas de la rea-
lidad individual concreta por abstraccién de sus notas individuantes”.22

2.3. LOS VALORES MORALES COMO FUNDAMENTO
DE TODOS LOS DEMAS

De entre los valores en general el moral es ¢l que perfecciona al
hombre en cuanto hombre, el que constituye en si un bien honesto.
Si de todos los valores el moral es el mas importante en la medida en
que conduce a la realizacién del ltimo fin, y toda cultura significa

22. Op. cit. p. 185.
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la realizacién integral y arménica de los mismos, luego el valor que
debe regir a toda cultura es ¢l valor moral. En orden al cual cobrardn
valor todos los demas adquiridos por una determinada cultura. Un
cuadro que desde el punto de vista estdtico cumple con la consecucion
del valor belleza, pero que por las pasiones que despierta, pone en pe-
ligro las virtudes morales, sin dejar de realizar un valor estético, lo
dejard de hacer desde el punto de vista humano como tal. La realiza-
ci6n de un valor cuando significa la abdicacién de otro superior pone
en peligro la misma cultura que lo realiza. “De aqui el cardcter moral
o humano que debe impregnar la cultura en todas sus manifestaciones,
destituidos del cual, los valores y la cultura respectivos se desintegran
y pierden su unidad jerdrquica y su significacién de cultura simple-
mente tal”,?3

3. LAS RAICES DE LA CULTURA.
CRISIS ¥ SALVACION DE LA CULTURA

3.1. ORIGEN METAFISICO DE LA CRISIS

s evidente que la humanidad sufre un grave proceso de deterioro,
sobre todo en sus manifestaciones espirituales como consecuencia de
una falseada concepcion de la realidad. Tal proceso que ya Heva mas
de cuatro siglos de marcha no sélo ya ha levado al hombre a desen-
tenderse de toda realidad trascendente, sino, v como consecuencia de
lo anterior, también pone en peligro a la propia humanidad que.
sufrié tal vuelco. El origen de esa falsa interpretacién de la realidad
se nutre en el antropocentrismo que amenaza con disolver todo el
desarrollo cultural acumulado durante milenios. “Se comenzé por se-
parar e independizar la vida humana de la vida sobrenatural cristiana,
con un desconocimiento creciente de ésta; y, ya en un plano estricta-
mente natural, se desarticulé al hombre y su vida del ser trascendente” 24
Como consecuencia en el campo especulativo en lugar de dejar que la
verdad del ser determine a la inteligencia, se pretendié hacer depender
a aquélla de ésta. Con el cogito no es ya el hombre quien le pregunta
al ser sobre su propio ser, sino el ser quien cobra sentido desde Ia
razén humana. Con Kant, “la unidad trascendental de su conciencia,

23. Op. cit. p. 189.
24. Ibidem, p. 194,
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no cs ya sdlo el centro de toda la realidad, sino la organizadora y crea-
dora de la misma: la realidad asequible al conocimiento humano es
fruto de su propio esfuerzo”. Sus seguidores idealistas luego suprimen
toda trascendencia incognoscible o, mejor ésta queda “absorbida por
la inmanencia absoluta del propio espiritu, @ se y divino desde entonces
-creador fenoménicamente de toda otra realidad”.? Sus seguidores po-
sitivistas, despreciando toda metafisica y vaciando al hombre de su
mayor riqueza, su realidad entitativa y espiritual, lo terminaban ponien-
do en paridad de condiciones con ¢l resto de los fenémenos naturales.
La fenomenologia que en cierto modo constituye una reaccién frente a
dos tendencias postkantianas no logra sustracise a su influjo desper-
somalizante, (ue desemboca en un irracionalismo subjetivista. El error
sstd en haber puesto al hombre como centro de su propia vida, cuando
en rigor debfa dirigirse hacia una trascendencia que lo sustentase y lo
condujera hacia su realizacién. “En otros términos, decimos que toda
filosoffa y cultura verdadera y auténticamente humanistica no son ni
pueden ser antropocéntricas sino onto Jy teocéntricas, so pena de devo-
rarse a si mismas”.26 La cuestién revierte finalmente en la lucha entre
Ia verdad vy el error, o entre el ser o contra ¢l ser, o contra el intelecto.

3.2, LA CRISIS CONDUCE A UN IRRACIONALISMO

La cucstion afecta no s6lo un orden puramente metafisico sino
todo el quchacer filosdfico sustentado en esa metafisica. De como so-
Tucionomos esta cuestién dependerd toda Yo problemdtica metafisica,
gnuscoldgica y moral. De como el hombre se relacione con el ser de-
penderd en Gltima instancia toda su vida moral porque los enfoques en
todas las cuestiones dependen del metafisico. Asi el realismo metafi-
sico, ¢l intclectualismo en el orden gnoseoldgico y el concepto heteré-
nomo de la norma moral son congruentes entre si. Todos parten de una
admision basica del ser trascendente. La actitud contraria, que da la
cspalda a este ser tienc como efectos el idealismo, el inmanentismo, y
el autonomismo moral. Pero lo que <uiere sefialar Derisi es que el
divorcio entre ¢l espivitu humano y el ser trascendente cualesquiera
sean sus manifestaciones trae como consecuencia un inmanentismo ab-
soluto que conduce fatalmente a un puro irracionalismo: “Lo que que-

25. TIbidem, p. 194.
26. Thidem, p. 196.
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remos destacar aqui es que una vez que la vida espiritual, humana se
desarticula del ser trascendente /.../ logicamente se va no sélo a un
inmanentismo absoluto sino también a un irracionalismo total, pierde
sentido la diferencia entre el conocer y el obrar, entre el acto especu-
lativo y el prictico, ¥ toda la actividad humana se resuelve de creacién
necesaria en creacién libre, en libertad creadora de sus propios objetos,

pero en ambos casos en actividad irracional”?” Asi por muchas di-
ferencias que hayan entre ellos —el idealismo espiritualista, ¢l empiris-
mo sensista, el positivismo, materialismo— concuerdan entre si en que
desvinculan al hombre del ser trascendente, y convierten a la vida hu-
mana cn actividad irracional creadora de sus propios objetos. El irra-
cionalismo existencialista, pese a todos sus esfueizos cn contra de las
actitudes empiristas y racionalistas, “es el término del proceso de des-
composicién del pensamiento moderno, minado por el irracionalismo,
desde que se deshizo del ser y de onto y teocéntrico se troc en an-
tropocéntrico”.2®

3.3. LAS POSICIONES FUNDAMENTALES
DE LA FILOSOFIA Y LA CULTURA

Tres son las posiciones fundamentales de la filosofia y la cultura:
realismo exagerado, empirismo y el realismo intelectualista. 1). El es-
piritualismo exagerado parte de la premisa de que la intcligencia
aprehende intuitivamente la realidad ontolégica —realismo exagerado
de los conceptos—. Ligado a esto aparecen ¢l innatismo, monismo pan-
teista, esencialismo trascendental, intuicionismo irracionalista y autono-
mismo moral. El elemento comiim a todos ellos reside en “descuidar
la real situacién de la inteligencia humana en su dependencia de la
experiencia sensible”? 2) El empirismo “suprime la actividad de la
inteligencia o, lo que es la mismo, la diluye o reduce a mera experien-
cia sensitiva”.?0 Solidarios con esta primera actitud del irracionalismo
empfrico aparecen el nominalismo, actualismo fenoménico, subjetivismo,
existencialismo, nihilismo, amoralismo. 3). La tercer gran corriente fi-
loséfica es el intelectualismo realista que centra la inteligencia en su

27. Op. cit., p. 201,
28. Ibidem, p. 208,
29.. Ibidem, p, 207.
30. Ibidem, p. 207.



Ocravio N. Derisi: Firosorfa pE 1A ‘CuLTURA Y LOS VALORES 93

verdadero objeto: el ser u objeto de las cosas materiales”3! Fl cual es
conocido por los sentidos y el intelecto simultdneamente pero con prio-
ridad de la actividad intelectiva en virtud de su inmaterialidad. Son
corrientes homogéneas a ella, el realismo moderado, trascendencia
ontolégica, pluralismo e hilemorfismo cosmolégico, hilemorfismo espi-
ritualista antropolégico, teismo y trascendencia divina, orden ontolégico
jerdrquico, heteronomismo moral absoluto y humanismo integral.

3.4. CRISIS Y RECUPERACION CULTURAL

dQué hechos denuncian csta quicbra cultural? Toda vez que el
hombre renuncia al ser se torma esclavo de si mismo, el hombre revierte
on el homo homini lupus de Hobbes. Y esto se advierte en los diversos
planos del orden social humano. A nivel social intencional y nacional,
en ¢l mejor de los casos s6lo hay un equilibrio de fuerzas, pero no fruto
del orden juridico-moral. Apenas surge algém predominio la paz se
rompe. Asi es frecuente el caso de pueblos sojuzgados injustamente
por otros, o pueblos conducidos por dictadores que no tienen el menor
respeto por los mds inalienables derechos humanos. O de una clase
social humillada por otra mds fuerte, el caso de obreros mal remune-
rados, o la explotacién de mujeres indefensas sometidas a la vejacién
de un comercio infame. En fin, ha desaparecido el “orden humano-
moral’ que desde la conciencia imponfa al Estado, familia, individuo,
sus obligaciones y derechos. E] hecho del desorden ha suplantado al
derecho del orden. El hombre ha suplantado a Dios y sellé su suerte.

dCdmo, puede, volver el auténtico orden humano? Ta crisis de la
cultura depende de una crisis final del ser, de cuya solucién depende
la de Tas demas: “La crisis de la cultura depene de una crisis del hom-
bre y de la moral, y ésta a su vez de una crisis de la Metafisica, que
determina la crisis antropolégica y ética, la cual a su vez determina la
crisis de la cultura”3? Luego es cvidente que la recuperacién sélo puede
volver con la recuperacién de la inteligencia, que conduciendo al hom-
bre al Ser por el camino de la Metafisica y de la Teologia recupere el
orden ético y antropolégico. Pera esta marcha no es facil. No es facil
advertir cudl es el aspecto humano que més hay que cuidar. Derisi no
titubea en sefialarlo; el espiritu. El hombre no es el resultado de su

31. Ibidem, p. 207.
32. Ibidem, p. 223.



o4 Frawcisco Reco

cultura sino que su cultura es el fruto de una intensa vida interior:
“Toda fecunda vida estrictamente humana es siempre interior y no se
realiza sino en y desde las capas mds profundas del espiritu”.33 De ahf
que se pueda establecer una relacion muy estrecha entre el crecimien-
to cultural y el desarrollo de la vida interior. El enriquecimiento o po-
breza de una cultura depende del desarrollo o subdesarrollo de la vida
interiox del espiritu. En este sentidio el juicio de Derisi respecto a nuestra
época no puede ser méas lapidario: “Es manifiesto que, en general,
nuestra época se caracteriza por su materialismo y consiguiente falta
de interioridad. Son muchos los hombres absorbidos por los quehaceres
exteriores 'y la vida de los sentidos; hombres que sistematicamente
huyen de si, que no quieren encontrarse a solas consigo mismos, faltos
de todo ideal trascendente religioso, moral, cientifico o artistico; preo-
cupados tan s6lo de tener los medios para “gozar de la vida” es decir,
que someten su espiritu a las imposiciones de la vida animal. Es el
ideal de una vida burguesa, enteramente hedonista, egoista y sin preo-
cupaciones superiores de superacién intelectual o moral o de genero-
sidad amorosa con los demés”34 De aqui que la tarea del hombre de hoy,
es la de reencontrarse a solas con la Verdad, el Bien, vy la Belleza, rom-
piendo con las cadenas del bullicio exterior, de las manifestaciones pu-
ramente externas, renunciando a las ventajas politicas y econémicas, a
los goces taciles de los sentidos. Es preciso que retomne al retivo y a la
austeridad asentado sobre una vida moralmente ordenada. Sélo cuando
el hombre haya saciado su sed por los caminos de la vida interior podrd
1ehacer el edificio enorme de la cultura. Porque si la inteligencia ordena
a la voluntad, la contemplacién ordena la accién.

Sélo asi en el orden social podrin separarse los excesos de todo
liberalismo y totalitarismo. Un liberalismo que por dar supremacia al
individuo descuida los derechos del bien comim; liberalismo del gue
por otra parte ya no quedan mas que resabios. O los de un totalitarismo
que identifica el bien comiin con los del Estado, gobiermno o Jefe del
mismo destruyendo los derechos de la persona humana. Y por supuesto
tal actitud en el orden social tiene su fuente en una muy pobre vida
espiritual: en el fondo de todo liberalisme nos encontramos con el
agnosticismo positivista; en el del totalitarismo, el materialismo o el
pantefsmo.

33. Ibidem, p. 227.
34. Ibidem, p. 228.



Ocrtavio N. Derisi: Frosorfa pE 1.A CuLTURA Y 1LOS VALORES 95

Qué frutos podemos esperar de tal pobreza interior? La filosofia
moderna naufragé en todo intento por salvaguardar los derechos de la
persona y la familia frente al totalitarismo, el cual se caracteriza esen-
cialmente en la pérdida de todos o algunos de los derechos de la per-
sona o la familia: “E] totalitarismo consiste esencialmente en la priva-
ci6n por parte del Estado de todos o algunos de los derechos de las
personas, familias e instituciones, sobre todo de la Iglesia, Sociedad
Perfecta de institucién divina, con una finalidad sobrenatural, superior
a la del Estado”3

3.5. EXISTE UNA SOLA CULTURA O HAY MUCHAS CULTURASP

En el fondo este es un falso dilemia. Porque si bien hay diversas cul-
turas y no una sola, todas ellas deben llenar ciertas condiciones esen-
ciales que la constituyen como cultura. Pero si bien hay diversidad de
culturas, en orden a lo anteriormente dicho, no siempre lo que se tiene
por cultura es realmente cultura. Todo esto se aclara con una distincién
de los diversos planos en que la cultura puede ser considerada: en el
plano de la “esencia, especifice de la cultura, que es tmica, como tnica
es la verdadera esencia del hombre y de su vida espiritual y tnicos sus
bienes o valores trascendentes; en el plano de la existencia concreta en
que esa esencia de la cultura puede ser encarnada, con las modifica-
ciones o variaciones que emergen de las distintas épocas, regiones y
autores; y también en el plano de la existencia de la esencia falsedda,
o por lo menos truncada por la realizacidén unilateral de sus valores, Y
en tren de comparaciones, la cultura greco-latina-cristiana, al cumplir
eficazmente la realizacién de la esencia de la cultura en todos sus 4m-
.bitos tiene prioridad por sobre todas las demés.

4. EUROPA Y LA CULTURA

4.1. EL HUMANISMO GRECO-.LATINO CRISTIANO
BES ESENCIALMINTE ONTOTEOQCENTRICO
¢Cémo se formé la cultura ewropea? Los elementos que constituyen

a la formacién del espiritu de la cultura europea son de muy diverso
origen pero sus notas més salientes emergen de la convergencia del

35. Ibidem, p. 251.
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humanismo clasico y del cristianismo, lo que se puede llamar un huma-
nismo greco-latino-cristiano, sin embargo tampoco es desestimable el
aporte de los pueblos barbaros en la conformacién de esta cultura. El
humanismo europeo nace en Grecia cuando “Sécrates descubre el con-
cepto y centra la inteligencia y la cultura de Occidente en la esencia
o ser trascendente al ser inmanente y determinante de la actividad de
éste”.36 Luego con el ahondamiento posterior propiciado por Platén y
Aristételes se estructura todo el contemplar, el obrar v el hacer de Gre-
cia en torno al ser y sus propiedades trascendentales. Con ello Europa
tiene su raiz ontocéntrica. A la luz de esta captaciéon griega surge el
desarrollo ulterior del enorme edificio que constituyd el Imperio Ro-
mano. Pero faltaba al cristianismo darle el toque de perfeccion, sobree-
levando todo ese andamiaje cultural hacia la trascendencia divina. El
cristianismo significé la comprensién de la vida del hombre a la luz de
su filiacién divina. De la cual emerge como consecuencia un nuevo or-
den del hombre respecto a sf mismo, a las cosas y al mundo. La europea
ontocéntrica se hace ontoteocéntrica. Fn el orden social, la familia, el
taller, el gremio se organizan jerdrquicamente con sus derechos y obli-
gaciones, sin lucha de clases, a la luz del Altimo fin, En el orden politico
los sefiores feudales, las ciudades libres, las universidades, con sus res-
pectivas misiones convivian arménicamente en pos del mismo bien co-
mtin. Aparece el Santo Imperio, aparece la Cristiandad, cuyo funda-
mento Wltimo es Dios,

4.2. EL RIESGO DE EUROPA

Pero toda esta unidad espiritual que umifica la cultura europea
amenaza resquebrajarse con el advenimiento posterior de la Edad Mo-
derna. El humanismo onto-teocéntrico se constituye sélo en antropocén-
trico. Las causas de este desmembramiento son muy diversas: en el or-
den filoséfico aparecen las filosofias de la inmanencia cuyo nacimiento
esta en el cogito cartesiano. El racionalismo y ¢l empirismo van a cuajar
finalmente en la “revolucién copernicana” de Kant, En el orden reli-
gioso aparece el fendémeno del protestantismo <ue tiene como signos la
rebelién contra la autoridad eclesidstica y el libre examen de la Biblia,
fundamentos esenciales de la cultura onto-teocéntrica, Con esta desar-
ticulacién del hombre con la trascendencia en el 4mbito filoséfico y

36. Ibidem, p. 272.
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religioso surge la desmembracién de todas las demds manifestaciones
culturales cuyos efectes hoy se dejan sentir. Surge asi el drama de Eu-
ropa, “el hombre de Europa se siente desgarrado, amenazado por la
pérdida de todo este mundo de cultura milenaria, que ha sido la razén
de ser de sus mayores y de su propia vida”¥ En la actualidad hay dos
grandes enemigos de Europa que son antagdnicos entre si pero que
coinciden en sus esfuerzos por destruir la cultura europea: el existen-
cialismo ateo y nihilista y el comunismo marxista. La tnica fuerza que
en estos momentos puede sacudir este pesado yugo es el cristianismo
que retiene atn la visién ontoteocéntrica de la historia: “Y son ellos
porque sélo ellos han Negado a descubrir con claridad la nota consti-
tutiva del alma europea y trabajan por infundirle en el cuerpo enfermo
de Europa a fin de restaurarla y devolverle la vida en sus instituciones
culturales”3® En este sentido, la lucha por la restauracién europea se
plantea en un nivel que es en definitiva religioso.

4.3. INFLUENCIA DEIL PROTESTANTISMO

La cuestion religiosa surge porque el protestantismo se constituye
en la encarnacién religiosa del espiritu de la Edad Moderna, La Edad
Media signitica una unidad orginica que se manifiesta en todos los 6r-
denes. En el orden individual el cuerpo y los grados inferiores del alma
estin subordinados a las manifestaciones superiores del alma y todo el
hombre a su vez se orienta hacia la recepcién de los valores de la gracia
sobrenatural. En el orden politico el Sacro Imperio Romano Germénico
se constituye como nunca en una unidad de fe la Cristiandad. A su vez
esta comunidad de pueblos estd insertada en otra comunidad espiritual,
que es la Iglesia de Cristo. Nunca esta unidad individual religiosa y
social se constituye en Furopa con més fuerza que con el cristianismo.
La manifestacién mas plena de todo este espiritu medieval recién va a
aparecer en el siglo XIII con la figura genial de Santo Tomas de Aqui-
no, quien en su Suma Teoldgica realiza una comprensién total de todo
el orden creado a la luz de la teologia: “M4s admirablemente atin estd
expresada esta weltanschauung del Medioevo en la genial concepcién
de toda la realidad divina y creada, naturalmente y sobrenatural, de la
Suma Teolbgica de Santo Tomds de Aquino, quien la describe en un

37. Ibidem, p. 278,
38. Ibidem, p. 280.
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inmenso circulo ontolégico que de Dios sale como de su Causa primera
y a Dios retorna como a su fin 4ltimo y suprema perfeccion”.?® Pero a
partir del siglo XIV comienza el cambio de rumbo de la comunidad
europea. Aparece el individualismo y el antropocentrismo que consti-
tuyen los niicleos a partir de los cuales se instala la Edad Moderna en
Europa. Todo el orden social arménicamente constituido se desarma
disgregando definitivamente la unidad que campeaba durante la Edad
Media. Fruto de este espiritu antropocéntrico aparece el protestantismo,
“esta nueva concepcién del mundo-anticristiana y pagana en su espi-
ritu, aunque no siempre llegara en todas sus manifestaciones hasta la
heterodoxia, contrarrestada, paralizada cuando no encauzada por el es-
fuerzo de la Iglesia, como en el caso del arte del Renacimiento va a
engendrar al Protestantismo del s. XVI, su hijo mas legitimo y su ex-
presién mas genuina en el orden religioso”.® “Los cargos que Derisi
levanta contra el protestantismo no tardan en aparecer: “Pérdida de la
unidad doctrinal con la negacién del Magisterio infalible de la Iglesia,
pérdida de la unidad sacramental y litirgica con la. eliminacién del
sacerdocio y del culto externo, pérdida de la unidad del Cuerpo Mistico
dé ‘Cristo con la supresién de la autoridad, reducidos los manantiales
de Ia Revelacién a sélo la Sagrada Escritura con el destierro de la Tra-
dicién, y dejada la misma palabra de Dios a la interpretacién arbitraria
de cada uno, diluida toda norma objetiva moral, minimizado el ejercicio
de su religién a un comercio interior del alma con Dios, el Protentan-
tismo’ enviscera en toda su virulencia el germen del individualismo,
queda abandonado a la voluntad y al capricho de cada uno de sus
miembros y'lleva a sus propios principios la semilla de su autodestruc-
cién, carente de toda defensa y antidoto” 4! El concilio de Trento, res-
taurador:de los principales dogmas de fe puestos en duda por el pen-
samiento protestante sefiala la reaccién de la Iglesia frente al protes-
tantismo,‘jf consecuentemente con respecto al antropocentrismo.

4.4. EL DEBFR DE AMERICA LATINA

Finalmente, cabe la pregunta, en qué situacién se halla América
Latina y especialmente la Argentina respecto a Europa. Lo que aqui se
pone en cuestién es si hay una cultura americana y hispanoamericana

v vi L

39. Ibidem, p. 299.
40. Ibidem, p. 301.
41, Ibidem, p. 305.
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principalmente en el plano de la filosofia. Mas explicitamente, lo que
se trata de imponer es el criterio de que hay una cultura autéctona que
nace y crece al margen de la cultura europea.

En rigor no hay tal cultura americana, es esencialmente europea;
desprenderse de Europa es desprenderse de nustra propia historia: “Si
bien no con la misma pureza y con los elevados quilates que en las na-
ciones de Europa, y no podemos pretender una independencia espiritual
de ella, sin renunciar a nuestra historia v, lo que es méas grave, a los
valores esenciales de la cultura”#? Y ante la actual crisis europea que
en el tondo es de orden espiritual, este cardcter esencialmente europeo
de nuestra cultura tiene una importancia de primer orden, porque Amé-
rica y Argentina en especial, constituyen las reservas para mantener los
valores propios que sustenta la cultura europea. Pero no sélo la Argen-
tina tiene la posibilidad de conservarlo sino también de acrecentarlo y
llegado el caso redinamizar con su nueva sabia el viejo tronco auropeo:
“Con el estilo de su fisonomia propia —en la que también influyen los
elementos materiales y naturales, geograficos, econémicos y raciales—
América debe permanecer fiel y desarrollar su espiritu europeo, debe
alcanzar su plenitud europea, a fin de poder, llegado el caso, devolverlo
de nuevo a la vieja Europa, en una actitud de agradecida retribucién”.43

42.  Ibidem, p. 321.
43.  Ibidem, p. 326.
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