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Cuando el zapato se adapta

Ch'ui, el disefiador.

era capaz de trazar circulos
mas perfectos a mano alzada
gue con un compas.

Sus dedos hacian brotar

formas espontaneas de la nada.
Su mente estaba, mientras tanto,
libre y sin preocupaciones

acerca de lo que estaba haciendo.

No le era necesario aplicarse, pero
su mente era perfectamente simple
y desconocia obstaculo alguno.

Al igual que, cuando el zapato se adapta,
se olvida el pie;

cuando el cinturén se adapta,

se olvida el estomago;

cuando el corazon esté bien,

el pro y el contra se olvidan.

Sin inclinaciones, sin compulsiones,
sin necesidades, sin atracciones:
entonces los asuntos de uno

estan bajo su control

y uno se convierte en un hombre libre.

Tomarselo todo con calma es correcto.
Empieza correctamente

y estaras en calma.

ContinlGia con calma y estaras en lo correcto.

La manera correcta de tomarselo todo con calma
es olvidarse del camino correcto
y olvidarse de que seguirlo es facil.

Chuang Tzu

" Merton, Tomas. “Cuando el zapato se adapta” HEnamino de Chuang Tzs.d. p. 59.



INTRODUCCION

El presente trabajo da cuenta de los resultadoprdgecto de investigacion realizado
como trabajo final de la Licenciatura en Historsm el que se abordé un tema universal y
medular del ser humano, que tiene que ver conraunicacion y expresion, tema sumamente
vasto e interesante, que es el del simbolismo.dfsmEmente se tratdé aqui sobre la utilizacién
por el hombre, a través del tiempo y del espaadb,cffculo como simbolo de una realidad
trascendente.

Habiendo encontrado dicha imagen en grabados yrpsjten construcciones, en objetos
destinados al uso cotidiano, en cédices, en musalelsras de arte, entre otros, en diferentes
culturas y civilizaciones, alejadas entre si etetoporal y en lo espacial, surgi6 el interrogante y
el interés por encontrar una explicacion al heohaeat el circulo una figura que se hallaba con
tanta regularidad en la expresion cultural del h@mb al mismo tiempo, dilucidar aquello que
expresaba dicha figura, es decir, aquello no agijole se intentaba simbolizar.

Iniciamos la investigacion anticipando que el divduabia sido utilizado frecuentemente
por el hombre porque lo vinculaba con ideas y dedkis trascendentales. Ahora bien, debiamos
comprobar esto buscando lo que los investigadoedsah sostenido al respecto de esta
«universalidad» del circulo, si podia ser catalogammo tal, y posteriormente analizar si era ello
trascendental o no.

Valga la aclaracion, que comprender los motivoslperque el ser humano ha utilizado
simbolos en sus diversas y diferentes manifestasicgalmente constituyé un desafio, ya que en
el hombre moderno (y contemporaneo, entre los qaeéntluimos en esta caracterizacién) se ha
dado un gran alejamiento de la comprensién simédlicallandose él mismo desvinculado
también de la naturaleza y de sus ciclos y destias@&nen general por su escasa capacidad de
contemplacion profunda y lenta, que le ha llevadma progresiva pérdida de la mera aptitud
visual? Constituyd, sin embargo, un reto motivador tratata temaética, creyendo que era

probable que con su investigacion se llegara amaa profunda y comprensiva calidad de

! Sobre la pérdida de la mentalidad simbélica fadecomprension de lo simbolos, René Guénon hablos tipos
de incomprension “...incomprension de primero yuselg grado. Eprimer gradode incomprensién corresponde a
la degradacion del sentido de los simbolos (everismaturalismo, materialismo); ségundo grada@onsiste en el
estudio exterior de los simbolos.” Guénon, S¥mbolos Fundamentales de la Ciencia Sagrd8iaenos Aires:
Eudeba, 1969. p. XXXII.

2. Denunciada por Eugenio d'Ors en su libro sobrea@ge: “No cabe negarlo: el hombre moderno adalecena
manera de oftalmia trascendental y de una reat@gqrer cuanto concierne a la vision y a la prewigi@ica de los
objetos materiales. Esta enfermedad constituysedaro, la herencia de tantos siglos de abuso ejereicio de la
abstraccion.” D’Ors, Eugeni@ézanneMadrid: Aguilar, s.f. p. 15.
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empatia que, como historiadores, es necesariarmpaset encuentro con los restos de las culturas
del pasado y su estudio.

Partiendo de la figura circular, debimos explotasimbolismo en general y todo ese rico
repertorio de simbolos que en el transcurso deskarta del ser humano, y de su expresion,
continuamente esta manifestando.

Otras ramas de las ciencias humanas son generalnentque han abordado esta
tematica, principalmente la historia del arte yhiatoria comparada de las religiones, pero
también la psicologia, la mitologia, la antropotogila arqueologia. Por ello, la bibliografia al
respecto es abundante, los estudios realizadosds@nsos y con enfoques radicalmente
diferentes. Heterogeneidad que no confunde sincsgo& Yy resulta muy interesante ya que, en
cierta forma, segun la disciplina, se van ilumiranogtrtos aspectos del ser humano desde Opticas
especificas, que ayudan para comprenderlo comodm tina posibilidad que muchas veces se
dificulta con la actual especializacion cientificgue un tema medular como este las relune.

Para trabajar dicha materia nos aproximamos al ggmaral del simbolismo y definimos
lo que un simbolo era, distinguiéndolo a la veodties conceptos y terminologias relacionadas
pero que se diferencian en su significacion, coom Iss de signo, emblema, metafora, entre
otros. Intentamos comprender la forma en que fuadia un simbolo y por qué razén el hombre
utilizaba los simbolos para expresarse, hallangoeguuna forma especial de comunicaciéon que
difiere de otras vias que utiliza el ser humantgmbién intentamos encontrar lo que al respecto
de la universalidad de ciertos simbolos sosterdanirivestigadores. Todo ello con el fin de
definir ciertas generalidades y poder ir realizandabordaje del simbolo circular desde lo mas
universal hacia lo especifico.

A estos temas mas amplios y englobadores losmasnen un capitulo, el primero, y le
sumamos una tematica también general, la de «$uemaental», en orden a precisar dicho
concepto clave para el desarrollo de los temagprpsenta este estudio. El segundo capitulo, que
lleva el tituloEl circulo y los circulossera netamente un andlisis del simbolismo detlciren
profundidad, analizando las partes que lo conforgndistinguiéndolas entre si, incluyendo en él
también un analisis y descripcion de la figura clejapde los circulos concéntricos.

En el tercer capitulo, se exponen aspectos masrkatos», podria decirse, deteniéndonos
en temas mas tangencialmente visibles y no tamagbs$ como los anteriores. Abordamos alli
dos topicos afines entre si y relacionados, pdada el tema de los «espacios sagrados» y por
otro el de los templos escalonados.

Por Gltimo, el cuarto capitulo presenta un sitiquaologico del Area Andina, que la

autora pudo visitar en enero del corriente afiel €ue los temas trabajados y desplegados en los
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anteriores capitulos hallan su concrecidon en uradidesl determinada como es el sitio
arqueoldgico de Moray, a 32 km de Cuzco, en Pera.

En lugar de hacer un estudio descriptivo y comperate las diferentes manifestaciones
de lo circular y del circulo encontradas, que setimamente extenso, por la abundancia de
material disponible, se tomaron tres decisionegagsPor un lado, se resolvio un trato general
de lo que simboliza el circulo (sus partes y lasubds concéntricos) sin introducirse en las
diferentes culturas y lo que especificamente ea ocad venia a representar esta figura, pero que
en la generalidad se halla comprendido.

Enlazado a esto, la otra resolucion fue presemaeleApéndice Il una galeria de
imagenes, alli si de diferentes culturas, dondmdeia percibir la profusién de la circularidad en
la historia del hombre. Y, como no era la intencgiesentar s6lo un andamiaje abstracto y
tedrico del simbolismo y toda la tematica plante&dimposibilitados de llevar a cabo la extensa
investigacién que convendria para trabajar en pohflad este tema, se decidioé presentar un caso
particular en donde es apreciable la utilizacidnbsilica del circulo, que se encuentra en el
capitulo V.

En este estudio, no se ha llevado a cabo una igaegin sobre el sitio de Morgysélo
—advertimos al lector— se ha decido exponerlo ggrarlo, describiendo sus caracteristicas y las
principales hipétesis sobre su funcionamiento, g@tdndolo con imagenes de fotografias. Al
ser este ejemplo una construccion de la Regiénrandi continuando con el abordaje general o
universal de las tematicas, se decidié anteponeapitulo que tratase el tema de lo espacial, por
ello el capitulo tercero. Como tampoco juzgamosogipdo presentar y describir un sitio
arqueoldgico sin hacer una referencia al hombre Iqukabité, transformé y re-cred se ha
dispuesto un pequefio apartado en el ultimo capiudotrata de forma general la cosmovision
indigena americana.

De todas formas, lo hecho puede servir de pregarapgara un posterior estudio e
investigacion de este espectacular sitio andinmoccualquier otro en realidad donde aparezca el
circulo, ya que aporta un andamiaje general sadpectos simbdlicos que se relacionan con el
ser humano como tal.

Por lo antedicho, puede haberse ya inferido el tip metodologia que se adopto en la
investigacion, la cual es basicamente cualitaiivientando describir y comprender las formas
gue el hombre ha utilizado para expresarse y caratsg a lo largo de la historia.

® Si se desea ampliar sobre la teméatica de larauiica, sugerimos bibliografia especifica que pueshsultar,
dentro de la Bibliografia.
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Manteniéndonos, sin embargo, en temas amplios grgkas, enmarcados histéricamente en un
encuadre general dentro de lo que podria denoreirdiistoria de la humanidad».

A lo largo y a la par del escrito se ha decididocar graficos e ilustraciones sobre los
simbolos y aspectos que se desarrollan, con eefidarle la posibilidad al lector de comprender
mejor lo que se describe de forma analitica eex¢bt

Nos queda por sefalar que en el Apéndice se imgjugdemas de las imagenes, unos
breves textos que amplian algunos de los temagiatbas en el cuerpo del trabajo. Esto
conforma el Apéndice |, donde uno de estos textofupdiza la idea déxis mundiy amplia
temas abordados en el capitulo Il. Otro present&dalaridad como vivencia, tema que hubiese
sido del agrado también contemplar en un estudicesel circulo y la circularidad, pero que lo
hemos obviado ya que excede los limites del presestudio. Este texto narra una ceremonia
bosquimana, en donde se ve la circularidad y tamiti®s temas que se despliegan en el escrito.
Finalmente, dentro de este Apéndice |, el Ultimdaaempliara y completara lo que se expone
sobre la cosmovision del indigena americano, gedrabajada en el capitulo 1V.

Se ha intentado que el trabajo guarde coheremti@ eada parte y capitulo con los
restantes, tratando de que sea en si una totalitlad.un entrecruzamiento de los diferentes
temas, que si bien aparecen separados, las ietecfas entre ellos es notable ya que se hallan
esencialmente vinculados. Se advertird que cadalenos capitulos guarda una relacién con lo
que ya se ha tratado y con lo que se tratara, lpmrlee sugerimos al lector que intente ir
relacionando a cada paso lo ya expuesto con losquexpone, y lo que esta por exponerse,

manteniendo en lo posible la percepcion de totdlida



CAPITULO |

DEFINIENDO TERMINOS Y CONTORNOS

LO TRASCENDENTE

En esta seccion se llevard a cabo una precisi@redes términos que se vinculan con lo
simbdlico y lo relativo al mundo «espiritual» y gsado» del ser humano y de las culturas en las
que éste ha manifestado esa vida espiritual. Eopgreonceptos mas utilizados para referirse a
ella hemos hallado el de «religiéon», «sagradoserefania» y «trascendente».

El reconocido investigador de Historia ComparaddadeReligiones, Mircea Eliade, ha
realizado una importante delimitacién entre lo gaeonstituye @s sagrado» y «lo profand»
Con respecto a lo sagrado, lo vincula con unadadlextremadamente cierta, que es de orden
metahumano y que se produce de manera reveladaimmipir una fuerza en lo cotidiano que
excede cualquier mesura y que se muestra comantrité otra realidad. Llama a esto
hierofanig que seria la manifestacion por la cual lo sagselpresenta para fundar y refundar
permanentemente el mundo.

Sin embargo, «lo sagrado» suele relacionarsdccoitual, en cambio, «lo profano» con
todo lo que no implique actitudes rituales. Estac&sion entre ritualismo y sacralidad ha
llevado a un abandono creciente de los estudiogdsdy aplicados sobre la acepcién abstracta
de «lo sagraddyy algunos investigadores han reconsiderado éstalgciéon, como Radcliffe-
Brown (1952) y Levi-Strauss (1962) para quienegnaolo sagrado lo que determinaba el ritual,
sino a la inversa era el ritual el que acotabagheio fisico y temporal da sacralidad

Lo que fundamentalmente se intenta precisar caam @slimitacion de dos cualidades
diferentes, es la existencia de un estado cotidiaaalinario, de otro en donde se transforma la
percepcion; esto tiene que ver con aspectos y pudwista donde el hombre se relaciona de un
modo especial con su entorno, donde lo espiritapteégna la realidad y participa besagrado

Muchas veces para abordar este tema del mundat@sipyrde lo sagrado, se ha utilizado
el concepto de «religidon». Este vocablo, que tjgarebase etimoldgica la nocion de reunir, de re-
ligare (volver a atar), juzgamos que no se present# el mas acertado ya que por su excesivo
uso remite mas a la idea de un conjunto de précticaeencias relativas “...a lo que un grupo

humano considera sagrado, especialmente las vdasileon la divinidad; muchas veces [...]

', El libro clasico donde trata sobre este teritla justamenté.o sagrado y lo profan(1957).

2. Ruiz Delgado, M. “Sagrado/Profano”. En: Aguiri&, (ed.) Diccionario temético de Antropologia2? ed.

Barcelona: Editorial Boixareu Universitaria, 1998. 574-550.
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alude también a la institucionalizacién de ese wmnj de creencias y practicdsue a las
nociones de union o re-unidn. Por ello no lo comsithos adecuado tampoco para tratar sobre
experiencias individuales o que no se relacionanlaadivinidad ni se hallen enmarcadas por
alguna institucion. En este sentido el concept@asegndente» cumple con varias de estas
significaciones; por ello en la presente invesii@ase ha escogido este ultimo concepto como el
mas acertado para definir o hablar del circulo eanto simbolo, y el de «trascendencia» para
designar el estado al que lleva la contemplaciomndgmbolo.

La razon que explica esta preferencia tiene qudargo por lo que otros conceptos no
alcanzan a definir como por las posibilidades qeemjie éste, y porque creemos que es
justamente el concepto de «trascendente» el que dbgrcar lo que le sucede al ser humano ante
el simbolo del circulo, cubriendo ademas, con spliangama de significaciones y cualidades, lo
que puede referirse a la compleja experienciaatdtsmano.

Dentro de las diferentes definiciones del términmascendente» encontramos la de
"empezar a ser conocido o sabido algo que estalléo’gda de “extender o comunicarse los
efectos de unas cosas a otras, produciendo comeéasie la de “ir mas alla, sobrepasando cierto
limite” y también «trascender» se define como “ceenger o averiguar alguna cosa”.

Primeramente es interesante notar quealscendenten todos los conjuntos religiosos
— ya sea de civilizaciones muy desarrolladas coengrdpos culturales mas simples — es lo que
se sitla «arriba», relaciondndose con lo «elevadt» «<supremo», segun Eliade. Sobre esta
virtud de la «altura» explica el mismo autor que rfegiones superiores se encuentran saturadas
de fuerzas sagradas y que lo que se aproxima & @#ticipa de su caractérascendente
sobrehumano. Trascender la condicion humana, queglepwser por la muerte, por una
consagracion ritual o por el acceso a un «espagiado» se expresa por una «transicién», una
«subida», una «ascensi¢h».

Pero la nocidn dgascendencidiene también que ver con lo que esta mas altélfmse
puede relacionar el concepto con lo suprahumargg gle trasciende al hombre, que se
encuentra sobre lo humano, y en el caso de lategfiotad puede ser con los otros mundos y por
supuesto con la divinidad y lo divino. Por otrodadsta idea d#ascendercomo ir mas alla se

puede vincular con la relacién del hombre con goraen y con su grupo o comunidad —ir mas

® Martinez Sarasola, C. “El circulo de la conciantina introduccién a la cosmovisién indigena acaea”. En:
Llamazares, A. M. y Martinez Sarasola, C. (ed.)enguaje de los dioses: Arte, chamanismo y cesitm
indigena en SudaméricBuenos Aires: Biblos, 2004. p. 25.

* Eliade, M.Tratado de Historia de las Religionddadrid: Instituto de Estudios Politicos, 1954105.
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alld de lo individual- que en un circulo deja sngslaridad para sumarse al conjunto, a la

totalidad, que forma dicha figura por la disposicircular de sus partes, por ejemplo.

e .

Rda formadapor 22 nifios pigmeos (Foto dé Jean Piere Hallet).
También el concepto dérascendenciatiene que ver con algo valioso, de gran
envergadura e importancia. Cuando se lo liga caadpado esta significacion es incuestionable.
Asi, por ejemplo, para Walter Friedrich Otto, gambién se dedico al estudio de las religiones,
“...lo sagrado tiene una calidad de verdad hipsctadente, cualitativamente incomparable,
descrita como absolutamente heterogénea y coremetido y fascinante misterio que abocaba a

aquellos que entraban en relacién con él a unmsiemtio de completa dependencia.”

® Esta nocién de igualdad es muy comln cuandorseaforondas y se relaciona con una formarascenderio
meramente individual para sumarse a lo colectium arden que trasciende al individuo, pero delfquma parte y
su inclusion es fundamental.

® Citado por Ruiz Delgado, Mrt. cit., p. 548.
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EL SIMBOLISMO

Se hace imprescindible abordar un tema que acli&doima en que es interpretado un
«simbolo» y desde qué lugar es tratado, presemtasgosturas al respecto.

En cuanto al simbolismo, es interesante plantedifé@enciacion entre los que postulan
gue un simbolo es convencional y los que sostigneres esencial. Con esta gran divergencia se
explica la interpretacion del simbolo, los alcandessu significacion y la forma de acceder a él.
Erich Fromm, erEl lenguaje olvidado: Introduccidon a la comprensida los suefios, mitos y
cuentos de hadaslistingue tres clases de simboloscaivencionalel accidentaly el universal
Sefiala que en las dos primeras clases no hay la@oreinterna entre el simbolo y lo que
simboliza, mientras que en la tercera, esimbolo universalhay una relacion intrinseca entre él
y lo que representa, poseyendo su caracter “umiNgrerque se encuentra arraigado en la vida
detodoslos seres humanos.

Siguiendo la explicacién de este autor, partimosuddefinicion de lo que es un simbolo,
como «algo que representa otra cosa», y de su mprimestionamiento sobre la relacion
especifica que existe entre el simbolo y lo quebsliza, encontrando como respuesta a su
cuestionamiento tres tipos de relaciones, queasgue fundamentan las tres clases de simbolos.

Sobre el simbolagonvencionabla el ejemplo de la palabm@esa explicando que no existe
mas razén que un convenio por el que se llama @jato con un determinado nombre. Indica
gue el objeto mesa en si no tiene nada que vezlgmmido mesa (ni, por ende, con las letras «m-
e-s-a» 0 con la palabra mesa) y que la relacire amibos se aprende cuando uno es nifio. De la
misma manera sucede con las figuras que son simbofwvencionales, por ejemplo la bandera
de un determinado pais.

Contrariamente de lo que ocurre con los simbotms/encionalesen el otro extremo,
encontramos el simbolaccidenta] que no es compartido por nadie, pero que igual al
convencional no guarda una relacion interna entséngbolo y lo que simboliza. Da el ejemplo
de alguien que al recorrer una determinada ciudae talli una experiencia de disgusto y que
posteriormente al oir nombrar dicha ciudad relai@ninmediatamente la ciudad con un estado
animico de intranquilidad. La ciudad en si no ie$etmi alegre, solamente el episodio individual,
explica, enlazado con la ciudad es el que la toamst en el simbolo de un estado animico.

Por no ser compartidos, los simboblxidentalesno se emplean por lo comun en los
mitos ni en los cuentos de hadas, ni tampoco easate arte escritas en lenguaje simbdlico, ya

gue no son experiencias transmisibles ni compartida
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El simbolouniversa) por ultimo, es en el que se da una relacidnnis#da entre el
simbolo y lo que simboliza, como ya se anticip@®eesta clasificacion, las otras dos clases de
simbolos poseen un grado de relatividad, en catobioniversalesse encuentran arraigados en
la vida de todos los seres humanos. Para compraothee 0 que se refiere este autor da el
ejemplo del simbolo del fuego, en el que se logbaervando sus llamas, ver vivacidad, como
también el cambio continuo y el movimiento sin cega la vez la constancia de las llamas. Dan
ellas la impresion de poder, de gracia, de ligerepano si danzaran y tuvieran una fuente
inagotable de energia.

Cuando usamos el fuego como simbolo, dice Fromsgrithémos con él una experiencia
interna que se caracteriza por los mismos elemepuiese advierten en la experiencia sensorial
del fuego, una modalidad animica de energia, deimiento, de gracia, en cuya sensacion a
veces puede predominar unos elementos mas que adratose de esta forma un relacion interna
y comun para todo hombre. No sucede ello con ébalimconvencional que es limitado a un
grupo de personas para las cuales es valida l&norn, y menos aln paraaglcidenta) que es
de naturaleza completamente personal.

“El simbolo universal tiene sus raices en las magiles de nuestro cuerpo, nuestros
sentidos y nuestra mente, que son comunes a tosib®inbres, y por consiguiente no se limita a
personas o grupos determinados. El lenguaje délosénuniversal es, en verdad, la Gnica lengua
comun que produjo la especie humana, lenguaje tyidboantes de que lograra elaborar un
lenguaje convencional universdl.”

Mientras que las convenciones se pueden asimiahiso de forma maquinal, si el
simbolo es tomado como reflejo de un conocimienfgesor, y cargado de una plenitud de
significados que atraviesan instancias individyafesticulares, culturales o grupales, no se
puede terminar de aprender; incluso el términoerager» estaria fuera de lugar. En este altimo
caso, para interpretarlo se requiere un procesomkemplacion.

Pasamos a la explicacién sobre simbolos de otror,aeh este caso relacionado con
historia del arte, Ernst Gombrich, quien expordisfingue —como también enlaza y relaciona—
las filosofias del simbolism®iferencia dos tradiciones e indica de entradamjunguna de ellas
toma al simbolo como un cédigo convencional. A lankama tradicion aristotélica y a la otra
neoplaténica o interpretacién mistica del simbalisypy mientras que la primera se basa en la
teoria de la metafora y se propone con su ayudgarta de asociaciones llegar a conocer el

. Fromm, E.El lenguaje olvidado: Introduccién a la comprensida los suefios, mitos y cuentos de haBagnos
Aires: Ed. Hachette, 1957. p. 22.
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significado de un simbolo, la segunda, la neopiefjrsostiene que el significado de un signo
esta ahi oculto para el que sepa buscarlo, apadecet simbolo como un idioma misterioso de la
divinidad, como un lenguaje de lo divino.

En su articulolcones symbolicaeeste historiador del arte, va describiendo alguna
diferencias entre ambas tradiciones, siendo la mlaygue radica en el valor y posibilidades del
lenguaje, ya que los misticos y neoplatonicos artcaie en los simbolos visuales 0 sonoros una
alternativa al lenguaje para transmitir conocinosrd los que justamente el lenguaje discursivo
no se adecua, mientras que los aristotélicosamliarforma discursiva.

En la perspectiva de los neoplaténicos el simbsloadocado como contrario a la mera
razén discursiva y es la que expresa el erudiosiohann Jakob Bachofen cuando dice que “el
simbolo evoca indicaciones, el lenguaje sélo pueddicarlo. El simbolo pulsa a un tiempo
todas las cuerdas del corazon humano, el lenguajeessiempre obligado a tomar los
pensamientos uno a uno [en cambio] el lenguajezarmdartes aisladas y tan solo puede afectar la
mente por etapas. Sin embargo, si algo ha de gmw@ndiente sobre la conciencia, el alma
necesariamente ha de aprehenderlo en un instahteog simbolos son signos de lo inefable, de
lo inagotable, tan misteriosos como necesaflos.”

Gombrich discurre sobre estos aspectos y posibiésladel lenguaje y del simbolo,
diciendo que si bien comparativamente los lengusgésados son mas ricos en nombres de cosas
y cualidades, son mas pobres en palabras que lolsgniocesos y relaciones. Asi, un diagrama
muchas veces resulta mas esclarecedor que unapdestiverbal, propia del caracter lineal del
lenguaje, siendo mucho mas simple, por ejemplaatran diagrama de las relaciones familiares
en donde la identidad salta a la vista, que corareeue “la esposa de un sobrino de mi suegro”
significa lo mismo que “la esposa del primo hermdami mujer”.

El simbolismo, explica Fernando Trejos, es el medés apto a la naturaleza humana
para transmitir lo metafisico, ya que de una bamesisle el hombre se puede elevar al
conocimiento de estados superiores que seriaraimadbles por medio de métodos racionales y
discursivos.

Terminantemente J. Olives Puig, en el Prologo dedm&ion castellana del brillante
Diccionario de los simbolodirigido por Jean Chevalier y Alain Gheerbrantedat respecto que
“de ser concepto o metéfora el simbolo seria edagebien poca cosa, y no haria sino recargar
los ya sobrecargados canales de la computadoraraedel hombre de hoy. El simbolo es el

8 Bachofen,Oknos de SeilflechteCitado en Gombrich, E. Hmagenes simbdlicasMadrid: Alianza Editorial,
1983. Cita nimero 146, p. 289.
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fundamento de todo cuanto es. Es la idea en sudseatiginario, el arquetipo o forma
primigenia que vincula el existir con el Sér.”

Igualmente René Guénon dice del simbolismo “... gsi@in medio de expresion mucho
menos limitado que el lenguaje usual; sugiriends m# de lo que expresa, es el sostén mas
apropiado para posibilidades de concepcién que odrign alcanzar las palabras. Este
simbolismo, en el cual lo indefinido conceptual emexclusivo de un rigor matematico, y que
concilia asi exigencias aparentemente contrariagues, si puede decirse,lémgua metafisica
por excelencia..’®.

También Guénon exalta la intuicion intelectualpeosicion al conocimiento discursivo y
mediato del orden racional y por sobre la intuicsénsible, explicando que por la inmediatez de
la intuicion intelectual, el medio de conocimiengoel conocimiento mismo (el objeto de
conocimiento y el sujeto mismo) estan unificadosdentificados, llevandose a cabo un
conocimiento verdadero y efectivo, un conocimientetafisico, que permite penetrar en la
naturaleza misma de las cosas. De todas manetmagsutsr sefiala que en el empleo como modos
de expresion ya sea de palabras o de simbolosafigos, las dos formas son verdaderas y
mutuamente complementarias.

Trejos también resalta la forma analitica y «disieas> propia del lenguaje, de lo
esencialmente sintético e «intuitivo» del simbobsi@ree que la razén humana se diferencia de
la «intuicion intelectual» y que por medio del sotidimo sintético se abren posibilidades de
concepcion verdaderamente ilimitadas, que el lgege@an sus significaciones mas definidas y
fijadas le pone al entendimiento limites mas o rmergtrechos. Sefiala a la intuicion intelectual y
al simbolismo sintético como superior a la razOmaoa y al lenguaje discursivo, en la misma
linea de Guénon y de la concepciéon de los neoptat®risegun la clasificacion de Gombrich),
pero también descubre la complementariedad de ambdss.

Panofsky trata sobre la interpretacion de las otheagrte y explica la necesaria intuicion
sintética que es necesaria en la iconologia paespietar el significado intrinseco o contenido
gue constituye el mundo de valores simbdlicos. [Eniemo sentido, también para Hegel lo que

° Chevalier, J. y Gherrbrant, A. (dir®)ccionario de los simbolo8? ed. Barcelona: Herder, 1991. p. 9.

" El destacado en cursiva es nuestro. A propésitdodmetafisico el autor lo define como: “..lo que es
absolutamente estable, permanente, independientaedee las contingencias, y en particular de lagimgencias
historicas; lo que es metafisico, es lo que no @nbes también la universalidad de la metafikicque hace su
unidad esencial, independientemente de la muiiiiglic de los sistemas filos6ficos asi como de lognds
religiosos, y, por consecuencia, su profunda inbiliiad.” Guénon , RlIntroduccion general al estudio de las
doctrinas hindGesBuenos Aires: Losada, 1945. p. 126.

19 Guénon, Rintroduccién general..., op. cipp. 109-110.
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caracteriza al simbolo es su capacidad de “inadé&mia segin su terminologia, siendo un
boceto vago de algo inexpresable.

EL SIMBOLO
Definicion

La palabrasimboloderiva del vocablo griegeymbolony este desymballo(syn-ballein:
reunir, arrojar con, poner juntamente, juntar, Espcomparar. Este significado verbal que posee
el vocablo envuelve la idea de dos 0 mas cosadpsle mas términos, entre los que se establece
alguna conexion. Chevalier y Gherrbrant explicae ga su origen el simbolo euam objeto
cortado en dogrozos y dan el ejemplo de dos personas (que puedendserhuéspedes, el
acreedor y el deudor, dos peregrinos, dos seresqageeen separarse largo tiempo) que se
quedaron cada una con uno de estos trozos y quetardes cuando acerquen sus partes
reconoceran los lazos que los vinculaban (de ragfzitl, de deudas o de amistad). Dicen estos
autores que: “por analogia el vocablo se ha extenalicualquier signo de reuniéon o adhesién, a
los presagios y a las convenciones. El simboloirdizsly auna; entrafia las dos ideas de
separacion y de reunién; evoca una comunidad questaalo dividida y que puede reformarse.
Todo simbolo implica una parte dgno rotq el sentido del simbolo se descubre en aquello que
es a la vez rotura y ligazén de sus términos sdpara' En su etimologia y su uso en Grecia el
vocablo fue asi utilizado para significar una pautega muestra o ficha que servia para identificar
las partes de una relacién.

Por un lado, el simbolo posee una parte asible gl @ro extremo da posibilidad a lo
inasible, mientras que una parte se expresa espet® sensible la otra tiende a lo inefable. En
este sentido original de la palabra ha venido aesgmtar el fendmeno general de metonimia,
como lo manifiesta James W. Heising en su arti@ylmbolismdonde expone que el fenémeno
de metonimia se encuentra en todas las culturdigantiose un signo para significar algo, y en
especial para significar algo no aparente paraeiguo iniciado. Manifiesta también que es por
ello que el simbolo tiene una funcién esotéricacerrada» y una exotérica, «revelada» o
«abierta».

Quizéa una definicion simple pero precisa de simbwde ayuda a tener en claro su
significado; asi Oliver Reboul define y dice qué $émbolo es una cosa (cualquier cosa: un

objeto material, una imagen, una palabra, un relatoacto, un gesto, un personaje, un suefio)

1 Chevalier, J. y Gherrbrant, A. (dirp. cit.p. 22
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gue atestigua la presencia de otra cosa inviside.tanto percibir el simbolo no es ver una
realidad sino dos. 2

En el mismo sentido Carl Jung afirma que “...unakpa o imagen es simbdlica cuando
representa algo mas que su significado inmediatbwo. Tiene un aspecto «inconsciente» mas
amplio que nunca esta definido con precisiéon o d¢etamente explicado. Ni se puede esperar
definirlo o explicarlo. Cuando la mente explorasihbolo, se ve llevada a ideas que yacen mas

alla del alcance de la razott.”

El proceso simbolico

La naturaleza del proceso simbdlico en esencigistenen que una cosa, algo usualmente
concreto y particular, actie como el «soporte» tg ands, generalmente abstracto y
generalizado, y se vuelva un punto concentradoedsgmientos y emociones asociadas con esa
referencia, siendo a la vez disparador de una deréxperiencias asociadas a dicho soporte.

Actuar como «soporte» de realidades mas abstragasncula con lo que antedeciamos
con respecto a las posibilidades de la intuicideléctual, con respecto al lenguaje discursivo y
con el pensamiento neoplaténico, en la clasificacié las filosofias del simbolismo dadas por
Gombrich. Si bien el simbolismo es limitado, porcgse exterior y manifiesto, posee muchas
menos limitaciones que el lenguaje discursivo, puess un lenguaje universal y por lo tanto
mucho mas adecuado para expresar ideas que sdrodwden que las ordinarias y puramente

14 a las que no se podria acceder si no fuera astoevél.

humanas
La naturaleza del simbolo lo lleva a participarut@ realidad sensible (visual o sonora)
que es directamente aprensible por medio de losdesny, a la vez, de otra trascendente,
posibilitando asi “...un conocimiento que ya ncheszontal [...] sino vertical, que nos conecta
con la esencia de las cosas, con su origen. Pliedwrge, pues, que tiene un lado humano a
partir del cual y a modo de soporte nos saca detrssmismos'.
Jung ha sefalado que un simbolo aparece cuandoecagidad de expresar lo que el

pensamiento no puede pensar o lo que sélo se adivie siente, y precisa que “...el simbolo no

12 Reboul, OLos valores de la educaciéBarcelona: Idea Books, 1999. p. 190-191.
13 Jung, CEl hombre y sus simbolo4? ed. Barcelona: Tensa, 1984. p. 18.

1 Trejos, F.. “René Guénon: simbolismo e iniciatidBn: Symbolos: Revista Internacional de Arte, Cultura y
Gnosis Guatemala, Agartha, 1995, n° 9-10, p. 31.

5 Guri, A. “René Guénon, ensefianza y conocimierfiat. Symbolos: Revista Internacional de Arte, Cultura y
Gnosis Guatemala, Agartha, 1995, n° 9-10. p. 19.
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encierra nada, no explica, remite mas alla de smmihacia un sentido aun en el mas alla,
inasible, oscuramente presentido, que ninguna atbla lengua que hablamos podria expresar
de forma satisfactoria®

Dice Eliade, que el simbolo continta con la diadéctle la hierofania “...transformando
los objetos eralgo distinto de lo que parecen ser en la experiencia profana:piedra se
convierte en simbolo del “Centro del Mundo”, efor otro lado, al convertirse en simbolos, es
decir, en signos de umealidad trascendente, estos objetoanulan sus limites concretadejan
de ser fragmentos aislados para integrarse a temsismas aun pasan a encarnar, a pesar de su
caracter precario y fragmentario, todo el sistemauestion-’

Algunos autores hablan también de «simbolo» vivdistinguiéndolo de un simbolo
muerto en cuanto que éste, el vivo, siempre estd |l prefiado de significacion y que al
percibirlo se excluye la actitud de espectador ya exige una «participacion» del actor. “El
simbolo, para las tradiciones antiguas y para émsbines de conocimiento que han sido capaces
de transmitirlas y conservarlas, es algo siempre, actuante y transformador; intermediario por
cuyo conducto se logra el desarrollo de las po#dideides internas, la conexidén con los estados
superiores de conciencia y el ser, el retornoradeada celeste de la que nunca se ha salido sino
ilusoriamente*®, dice Trejos. Con respecto al simbolo muertqagsconsecuencia aquel que ha
perdido su capacidad de vincular o ser soporte igaifisacion, quedando sélo como
representaciorr

“El simbolo es la representacion sensible de dea,ilas palabras son también simbolos,
por eso el lenguaje es un caso particular del distho [...] ElI simbolosugiere noexpresa por
ello es el lenguaje electivo de la metafisica tiadil [...] EI simbolo n@xpresani explica solo
sirve de soporte para elevarse mediante la meditacion, al conocitmiede las verdades
metafisicas. Su ambigledagla y revela la realidad y su caracter polisémico posibilita su

interpretacion en diversos érdenes o planos deslidad.

16 Jung, CProblémes de 'ame modernk927. p.92. Citado por Chevalier, J. y GherrhrAn{dirs.)op. cit. p. 22

" El texto en negrita en esta cita es nuestro matar los conceptos que emplea el autor y selldincon nuestra
investigacion.

7 Eliade, M.Tratado..., op. citp. 426.

8 Trejos, F. “Introduccién” en: Gonzéalez, Ea Rueda. Una imagen simbélica del CosmBarcelona: Ed.
Simbolos, 1986. p. 7.

1 Tener presente esta definicién y distincién estrebolo vivo y simbolo muerto cuando se hable esétiolo e
idolatria posteriormente en el presente escrito.

2 Asti Vera, A. “Estudio Preliminar”. En: Guénon, &mbolos Fundamentales... , op., @p. XXX y XXXI.
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La simultaneidad de sentidos

En relaciébn a esto Ultimo que venimos explicandb dilmbolo, existe lo que puede
denominarse una «légica del simbolo», l6gica queoséirma tanto por el simbolismo magico-
religioso y también en el simbolismo manifestaddeeactividad subconsciente y transconsciente
del hombre. “Uno de los rasgos caracteristicosstiebolo es la simultaneidad de los distintos
sentidos que revela. Un simbolo lunar o acuaticeéédo en todos los niveles de lo real, y ésta
su multivalencia se revela simultaneamente.”

Vale aclarar que esta «unificacion» o funcion waifiora del simbolo no equivale a una
confusién en donde se da una fusién de los difeseniveles que integra él mismo, sino que
existe coherencia y, como dice Guénaojrespondencias entre los diferentes 6rdenes de
realidad En este sentido, en el Estudio Prelimina8imbolos Fundamentales de la Ciencia
Sagrada Armando Asti Vera, comenta al respecto que caadao incluye una pluralidad de
sentidos, diversidad que se basa en la ley despaméelencia o analogia, en donde una imagen
sirve para representar realidades de diversos ésdemiveles; siendo un sentido valido en su
orden y complementandose y corroborandose toddsllalrse integrados, en la armonia de la
sintesis total.

Gombrich también trata sobre esta pluralidad yipldnde significados y por ello habla

del simbolo como un «signo abierto».

La funcion del simbolo

Federico Gonzalez distingue dos tipos de simbdtss,de la naturaleza y los de la
«ciencia sagrada». De estos ultimos dice que paitagtica, consciente y didacticamente un
conocimiento o verdad y que han sido transmitidos\as del hombre mismo. Analizando esta
afirmacion se descubre que los simbolos son uriesg@n(que no excluye al sujeto-objeto y la
energia-fuerza del simbolo), que su uso y utilmad¢ian sido conscientes y que ademas tienen y
guardan una funcion didactica, que lleva al honabcenocimientos que por medio del lenguaje
discursivo y lineal no podria acceder.

Muy relacionado a esto, Guénon dice que “el sinshudi es el medio mejor adaptado a la

ensefianza de las verdades de orden superiorpseligy metaféricas?

21 Eliade, M.Tratado..., op. citp. 425.

22 Guénon, RSimbolos Fundamentales..., op. pif.
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A la vez, Chevalier, en la introducciéon del dic@dn de simbolos, sefiala que a
diferencia del camino continuo y firme del signb,sanbolo supone una discontinuidad, una
ruptura, un pasaje a otro orden con multiples dsieres, siendo mas que un simple signo
porque “...lleva mas alla de la significacion, retzede la interpretacion y ésta de una cierta
predisposicion. Esta cargado de afectividad y disamo [...] Juega con estructuras mentales. Por
esto se lo compara con esquemas afectivos, fulegmaotores, para mostrar bien que moviliza
de alguna suerte la totalidad del psiquisiicE! simbolo tiene, a diferencia del simple signo, y
segun lo explica este autor, la capacidad de angnandes conjuntos de lo imaginario,
arquetipos, mitos y estructuras.

Comenta Eliade que “...Ia funcion de un simbolfustamente la de revelar una realidad
total, inaccesible a los demas medios de conoctoligmor ejemplo, la coincidencia de los
opuestos, tan abundante y tan simplemente expresadas simbolos, no se da en ninguna parte
en el Cosmos, y no es accesible a la experienciadiata del hombre ni al pensar discursi/o”.
También dice de las imagenes que constituyen «apest hacia un mundo trans-histérico y que
“...gracias a ellas pueden comunicarse las divedsiasorias»>>

Federico Gonzalez advierte que en realidad el tatévalor de los simbolos no radica en
sus efectos transmisores, siendo estos solo se@s)dsino en la o las causas de su propia
existencia, en lo que simbolizan ellos en su eaeypgior o que se justifica su intermediacion.
Asi, también Eliade dice que “el simbolo no sélamgsortante porquerolongauna hierofania o
porque lasustituye lo es ante todo porque continta el proceso defaieizacion y, sobretodo,
porque ocasionalmente @ambién él una hierofanjaes decir, porqueevela una realidad

sagrada o cosmolégica que ninguna otra «manife§tecies capaz de revel4®

Las posibilidades del simbolo

Guénon sostiene que el simbolismo, ademas de serciencia exacta, es natural al
espiritu humano y por ello necesario y espontafi@ambién ve la utilizacion de «simbolos
sagrados» como los vehiculos mas adecuados pasaitat y preservar ideas que trascienden lo

sucesivo y aparente, de caracter meta-fisico, Buprano, sobrenaturales y supracésmicas.

23 Chevalier, J. y Gherrbrant, A. (dirsp. cit.p. 19
24 Eliade, M.Iméagenes y Simbololladrid, Taurus, 1956. p. 190.
% |dem.p. 187.

% Eliade, M.Tratado..., op. cit.p. 421.
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Antonio Guri dice que “el simbolismo es el lengugjee corresponde al hombre por el
s6lo hecho de serlo, puesto que sintetiza y asavisomo él, los distintos planos de la
manifestacion y lo que es mas importante atravesasaos impulsa méas alla de ésfaA la
vez este autorr niega que el simbolo sea el prodietuna convencion, argumentando que no
responde ni a conveniencias ni intereses partiesiide persona o de grupo.

El simbolo permite justamente deslizarse, de uelm@wtro, “...€l nos permite pasar por
su intermedio de un plano de conciencia a otrostioyéndonos en los protagonistas del
conocimiento, vale decir, del ser, ya que exista wentidad entre lo que se es y lo que se
conoce. Se actualizan entonces las potencias imteneel simbolo y con el conocimiento
paulatino nacido de la reiteracion ritual y revisainte de su energia, deviene lo simbolizado, que

ha estado oculto en la estructura simbdlica, yest@ no ha dejado nunca de expre&ar.”

OTROS TERMINOS Y CONCEPTOS

Términos relacionados

Nos interesa aqui realizar algunas precisionesitietagicas, que contribuyen a definir,
precisar y distinguir con mayor claridad lo queuea imagen simbolica de otras imagenes. Por
ello, iremos presentando las definiciones de signhlema, alegoria y metafora, para después
—en orden de precisar y a la vez continuar pummaradio los rasgos que posee un simbolo—
distinguirlo de lo que es un fetiche , del fetiohis del idolo y de la idolatria.

Un signoes un hecho perceptible que nos da informaciéresalgo distinto de si mismo
y se distingue del simbolo por varios motivos. UWieoellos es que el signo es una convencion
arbitraria, no existiendo la relacion intrinsecanooen el caso del simbolo que une este con lo
gue simboliza sino que en el signo se da una delazstablecida con arbitrariedad entre el signo
y lo que significa. “Con el signo, permanecemosaalm camino continuo y firme: el simbolo
supone una ruptura del plano, una discontinuidadpasaje a otro orden; introduce un orden
nuevo con multiples dimensiones. Complejos, indeteados, pero dirigidos en cierto sentido,

los simbolos son también llamadsistemaso imagenes axiomaticas®”

' Guri, A.art. cit. p.20.
8 Gonzalez, FLa Rueda..., op. cip. 27.

2 Chevalier, J. y Gherrbrant, A. (dirsp. cit.p. 20.
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Un emblemaes una figura visible que, por convencion, represana idea, un ser fisico o
moral. Por ejemplo, una bandera es el emblema gatte y el laurel es el de la gloria. Es, por
ende, un signo también y el grado de convenciéraqlgo le da la categoria de emblema es alto.

Literalmente laalegoria significa “decir otra cosa” y es una operacionaaal que no
implica un paso a una nueva profundidad de conigesmo que es la figuracién, en un mismo
grado de conciencia de lo que puede ser tambiéacmin de otra manera, mientras que el
simbolo es el medio para decir lo que no puedeagehendido de otra manera. Por ello, el
proceso mental de la alegoria es estatico y efidd#bolo es dinamico. Con la alegoria existe un
limite a la asociacién de ideas; en cambio el simpermanece siempre abierto y mantiene a las
ideas en movimiento, suponiendo una condensacipresix¥a y precisa. Una mujer alada, por
ejemplo, puede ser la alegoria de la victoria glémoria de la prosperidad puede ser un cuerno
de la abundancia.

Por otro lado, unanetaforaes la expresion de una idea por medio de una mgge
excluye el sentido real de lo que representa, aedel una comparacion entre dos seres o
situaciones, a diferencia del simbolo, que en canthipone la realidad del objeto que se toma
con caracter simbolico. Una metéafora seria por giefttus dientes son perlas

Se percibe con claridad que los términos antedickms signos, y tienen ciertas
caracteristicas diferentes y mas limitadas quémbdao y por ello también se comprende que no
todo es un simbolo, y menos, por supuesto, un $émimiversal.

idolo vy fetiche

Cuando se toma un simbolo por lo que represent@niéndolo como un soporte 0 sostén
de una concepcidn y sin elevarse hasta un sigddieggpuramente intelectual», sino quedandose
s6lo con la forma exterior, lo que hay es «idodatriDe esta forma el simbolo, perdiendo su
razon de ser y su eficacia, no es mas que “...dolcs#, es decir, una imagen vana, y Su
conservacién no es mas que pura «supersticiéti».Como «idolo» es en si un simbolo
incomprendido, al que se le puede restituir efantiente lo que perdié o al menos lo que no
contiene ya sino en estado de posibilidad latdmemismo sucede con toda tradicién —dice
Guénon— cuyo verdadero sentido haya caido en @aooly con toda religion en la que la

incomprension de sus adherentes haya reducidonfwksigia a un simple formalismo exterior.

%0 Guénon, Rintroduccién general..., op. cip. 111.
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Ciertas acciones y herramientas, detalla Eliadelemeros y alquimistas“...se hallan
cargadas de simbolismo, pero no se trata de «&tick», de adoracion de un objeto en si mismo,
de «supersticion», sino es un respeto sagrado haciabjeto «extrafio» que no pertenece al
universo familiar y es un signo del mas all4, unagen aproximativa de la trascendencia.”

El término fetiche, que parece derivar del portedagico, y se refiere a la veneracion o
respeto extremado de objetos materiales. Paramptdemrga y valor estos objetos han pasado
generalmente por una consagracion, con el acomparitnde ciertos ritos, y luego son tratados
con especial atenciéon y cuidado.

Lo que se concibe ante un fetiche es la incorpénaen el objeto de lo sobrenatural,
siendo un punto de referencia para la fe y un estimisual de la misma, por lo que también se
diferencia cualitativamente de lo que un idolopesp también de lo que es un simbolo.

A diferencia del fetiche, el simbolo no requierenétggiin acto que lo constituya como tal,
es propio de su esencia el serlo. El fetiche, gaeiere ritos especiales para serlo, es un signo
convencional y actia dentro del grupo que lo canaicomo tal. El simbolo, en cambio, es

universal y no requiere de ningun acto humano peria.

LA UNIVERSALIDAD DE CIERTAS IMAGENES Y DE CIERTOS $MBOLOS

El circulo se encuentra en practicamente todascidtsiras. Desde el Paleolitico ha
guedado registrado como una figura representadaepaer humano y ha llevado a los
especialistas a preguntarse por la universalidddsdgimbolos.

Las respuestas dadas varian, sin embargo hay mplejenuy interesante a tener en
cuenta, que aborda la tematica de los «simbolodafuentales», y la proporciona Eliade, al

comentar que:

“...cuando se trata de esos grandes simbolos guenpen relacion la vida césmica y la existencia
humana, en su ciclo de muerte y renacimiento -l &osmico, por ejemplo— hay algo fundamental,
que reaparecera en las distintas culturas: untseded universo que es a la vez un secreto de la
condicién humana. Y no solo se revelara la solit#atientre la condicion humana y la condicién
césmica, sino también el hecho de que se trateadsn caso, de su propio destino. Esta revelaciédeu
afectar a mi propia vida. Un sentido fundamentak, ponsiguiente, un sentido con el que se iran
conectando otros. Cuando el arbol césmico recitsgiaificacion de la cruz, ello no resulta evidente
para un indonesio, pero si alguien le explica quaa los cristianos, ese simbolo significa una

regeneracion, una vida nueva, el indonesio no ser&esorprendido, sino que hallara alli algo ggie |

31 Eliade, M Herreros y alquimistasviadrid: Alianza Ed., 1983. p. 27.
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resulta familiar. Arbol o cruz, se trata del mismisterio de la vida y la resurreccion. El simbodtée

siempre abiertd >

Jung explica que hay ciertas imagenes simbdlicasngutienen origen conocido, que se
producen en cualquier tiempo o en cualquier pagtentindo. En este sentido Bill Moyers le
consulto al reconocido mitégrafo Joseph Campbeliremnentrevista por qué creia que el circulo
constituia un simbolo tan universal —lo mismo qaoeotros nos hemos cuestionado— a lo que
contestd que este simbolo que sugier¢otalidad completadebe su universalidad a que es
experimentado continuamente “...en el dia, en e} afisalir de casa en busca de aventuras (una
caceria o lo que sea) y volver a casa. Despuésuayexperiencia mas profunda, también, el
misterio del vientre materno y la tumb4.”

Esta explicacion, que se refiere a la universalaildirculo en especial, se puede ampliar
y extender al resto de los simbolos universalda i@manidad, los que han sido reiteradamente
utilizados por el hombre, en cuanto, como él ledsu caracter universal se debe a que han sido
continuamente experimentados. Avanzada la enteeviselven sobre el tema de cémo en
culturas diferentes, separadas tanto temporal @spacialmente, emergen las mismas imagenes.
La respuesta que Campbell da a ello es que hap<ipoderes en la psique que son comunes a
toda la humanidad, un potencial espiritual del lggeamagenes del mito —en este caso mito, pero
gue bien puede referirse a simbolo— son sus reflejo

Pérez-Rioja sintéticamente dice que “los simbaaosefecto, son mas expresivos que las
mismas palabras, porque por intermedio suyo seasiah y significan las experiencias del alma
con las realidades de la vida. Si el simbolo esigno, tiene, sin embargo, un significado mas
hondo que el signo, por identificarse plenamenteat@nto sugiere, viniendo a ser, de otra parte,
un verdadero idioma universal, ya que el simbolaretenguaje del alma. Los simbolos son al
espiritu lo que los instrumentos a la mano del hrertild

La postura y postulados de Guénon se basan enidtereia de lo que llama una
«Tradicién Primordial» o «Tradicién Unanime» y queaiz de ella se da una identidad profunda
de todas las tradiciones, lo que lo lleva a afirquaa la multiplicidad de sentidos de los simbolos

se completa y armoniza perfectamente y descubmaddtas marcas por todas partes de “...esa

%2 Eliade, M.La prueba del laberintoMadrid: Ediciones Cristiandad, 1980. p. 124.
3 Campbell, JEI poder del mitoBarcelona: Emecé, 1991. p. 297.

% Pérez- Rioja, J.ADiccionario de simbolos y mitos: Las ciencias y s en su expresion figuradsladrid:
Tecnos, 1962. p.5.
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unidad doctrinal esencial, la conciencia de la coal podido a veces oscurecerse en la
humanidad, pero que nunca ha desaparecido entedgnyera medida que se avanza en esa
investigacion los puntos de comparacion se mutaplicomo de por si, y a cada instante
aparecen mas pruebas>.’Asi, por medio de esta Tradicién explica élifat®logia com(n en
las diferentes tradiciones.

También Reboul se pregunt6 sobre la universaligaldsisimbolos y si existian simbolos
que tuviesen el mismo significado para todos loslives. Su respuesta es la siguiente: “Es poco
probable, si se admite que el simbolo no es undhdehla naturaleza, sino de la cultura. Pero,
desde el momento en que se piensa el simbolo,assaparsociedad en la que se da, se dirige al
hombre que lo piensa; y a la inversa, al pensaimabolo [...], podemos encontrar, en su
intimidad, las culturas mas lejanas. En este seriigimbolo es un gran medio de ensefiarfza.”

En la misma linea de Guénon, Gonzalez, de un modate dice que “...esta identidad
simbdlica entre distintas tradiciones no tiene nd€aasombroso o casual cuando se sabe que
estos simbolos universales y unanimes estan rebais efectiva y verdaderamente con la trama
del cosmos, constituyendo su estructura, y estas\an las entretelas interiores del ser humano

y el «inconsciente colectivo» o «genio de la espet’

%, Guénon, RSimbolos Fundamentales..., op. pit19.
% Reboul, O.pp. cit.p. 194.

3" Gonzélez, F. “Algunos Simbolos Fundamental&si: Los Simbolos Precolombinos: Cosmogonia, Teagoni
Cultura. Barcelona: Ed. Obelisco, 1989, cap. XIII. p. 151.
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CAPITULO Il

EL CIRCULO Y LOS CIRCULOS

“Habéis visto que todo lo que hace el indio lo haseaun circulo, y todas las
cosas tienden a ser redondas. En los dias de aotafalo éramos un pueblo
fuerte y feliz, todo nuestro poder nos venia delutd sagrado de la nacién, y
en tanto el circulo no se rompid, la nacién flodedtl arbol florido era el
centro vivo del circulo, y el circulo de las cuatlicecciones lo nutria [...]
Todo lo que hace el poder del Mundo se hace enimgnl@. El cielo es
circular y he oido decir que la tierra es redorolaa una bola, y también las
estrellas son redondas. El viento en su fuerza me&xse arremolina. Los
pajaros hacen sus nidos en forma de circulo, peesrt la misma religiéon
que nosotros. El sol sale y se pone en un cirtald.una hace lo mismo, y
ambos son redondos. Incluso las estaciones, corasusios, forman un gran
circulo y siempre regresan a donde estaban. Ladébdhombre es un circulo
de infancia a infancia, y asi en todas las cosaguense mueve el poder.
Nuestrogtipis eran circulares como los nidos de los pajarostaba siempre
dispuestos en circulo, el circulo de la naciénpide hecho de muchos nidos
en el que el Gran Espiritu queria que cobijasenmsgeatros hijos.”

Black Elk (Alce Negro), Jefe siux, célebre sabidigiena.

EL CIRCULO

Como forma geométrica, el circulo y la misma ciacdlad como idea son la
representacion mas acabada de la concepcion ealmlad Como sefala Martinez Sarasola,
“...desde el tiempo (los calendarios circulares @ahazteca que nos proponen una idea del
tiempo diferente, fundamentalmente no lineal, na aancesién progresiva de acontecimientos)
hasta ciertos rituales como la cabafa de swtaat lodge o inipie incluso la misma danza del
sol de los indios norteamericanos, por mencionbr algunos, estan llenos de manifestaciones
circulares que son el simbolo de la totalidhd.”

Campbell también se refiere a la totalidad reprastnpor el circulo, especificando que el

circulo sugiere una totalidad completa, en el tiemen el espacio. Como totalidad en el aspecto

" Brown, 1983:25. Citado en: Llamazares, A. M. y Nuz Sarasola, C. (ed€) lenguaje de los dioses... , op. cit.
p. 34.

! Llamazares, A. M. y Martinez Sarasola, C. (ed) cit.p. 34.
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espacial se percibe que todo lo que se halla emh@ngor el circulo se constituye en una sola
cosa, mientras que en el temporal se encuentdadade ida y continua vuelta y regreso.

Federico Revilla comienza definiendo al circulo conma «figura perfecta» y en el
Diccionario de los simbolodirigido por Chevalier y Gherrbrant, el circulonjo con el punto, la
cruz y el cuadrado, son clasificados como «simbhindamentales», porque “... condensan la
experiencia total del hombre, religiosa, cosmioaja, psiquica (en los tres niveles inconsciente,
consciente y supraconsciente): realizan tambiénsimisis del mundo, mostrando la unidad
fundamental de sus tres planos (inferior, terrestreleste) y el centro de las seis direcciones del
espacio; desplegando grandes ejes de reagrupan(iensé) agua, fuego, monstruo alado, etc.);
en fin, enlazan al hombre con el mundo, los praceko integracién personal del primero se
insertan en una evolucién global, sin aislamientoonfusién.” Definicién que no es poca cosa
como introduccidén a este capitulo, ya que da uea ide la importancia del simbolo y nos
predispone para un abordaje, por ello mismo, ptieden

Guénon también en el compendio de la oBfmbolos Fundamentales de la Ciencia
Sagradadedica un capitulo a dicho simbolo, y segun lsifatacion de Jung es el circulo uno de
los «simbolos de trascendencia». Esto prueba qiecalo es un simbolo que no ha podido pasar
desapercibido por los que han abordado la ampiigattea del simbolismo, y que en sus
categorias ocupa un lugar destacado.

Para la secta budista Zen el circulo represeritantanacién, simbolizando la perfeccion
humana Segun el psicoandlisis de Jung la cualidad dedraencia, que le otorga un lugar
especial al circulo y a ciertos «simbolos trascetadies», se debe a su caracter de representar el
transito del hombre y su esfuerzo por alcanzar a8 elevada finalidad, la cual es la plena
realizacion del potencial de su «si-mismo» indiglddejando todo estado del ser que sea
demasiado inmaduro, fijo o definitivo. Estos sinasoson los que “proporcionan los medios por
los cuales los contenidos del inconsciente puedéareen la mente consciente y también son
una expresion activa de esos contenidos.”

Segun la doctora Jaffé, de la misma escuela psatiiaa de Jung, el circulo “...siempre

sefiala el Gnico aspecto mas vital de la vida: saptetamiento definitivo® y agrega que

2, Chevalier, J. y Gherrbrant, A. (dirsy. cit.p. 27.
% Seglin un maestro zen escribié sobre la pintur&fiEulo” del sacerdote Zen Sangai. Citadddidem.p. 242.

*. Henderson, J. “Los mitos antiguos y el hombre enod’. En: Jung, CEl hombre y sus simbolos, op. €&ap. 2.
p. 149.

®, Jaffé, A. “El simbolismo en las artes visuald&i: Jung, CEl hombre y sus simbolos, op. €ap. 4. p.240.
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representa la integracion de la psique o «si-mismosa que son parte tanto el consciente como
el inconsciente.

En la entrevista de Moyers y Campbell, el primarcaga el tema del circulo describiendo
la concepcion de Jung, para quien es uno de ldsotisreligiosos mas poderosos, una de las
grandes imagenes primordiales de la humanidad yalcensiderarlo se analiza el yo. Campbell
alega que el mundo entero es un circulo y quemidgiénes circulares reflejan la psique. Luego
cuenta que cuando un mago quiere que su magiaofndibuja un circulo a su alrededor, y es
dentro de ese circulo cerrado donde se puedem poraecion poderes que se pierden fueran del
circulo.

La figura circular completa es habitualmente eltsilm del nimero diez (10) en donde la
unidad (1) ocupa el centro y el nueve (9) la cifetencia.

El circulo con el punto en el centro es la figueh @clo completo. Ha sido asi utilizada
para simbolizar al sol porque es éste, en el diidao, el Centro o el “Corazén del Mundo”, y en
la actualidad en la astrologia y astronomia egyebausual del sol. En los tratados medievales de
alquimia esta misma figura se utilizé para simlaoliel oro tanto por las supremas cualidades de

este metal como por la relacion metafisica corokl S

EL CIRCULO: DESCOMPONIENDOLO Y PROYECTANDOLO

El circulo no es sin las partes que lo conformagurd geométrica con un centro y una
periferia, es su organizacién y su conformaciéppsando en si tres principios: un punto central
0 centro, la irradiacion de ese punto, que cormedpal espacio entre el centro y el contorno, y el
limite exterior circular, la circunferencia. Es ur@njuncion de los dos principios basicos; en él
se conjugan la unidad central del punto y la tdéalide la periferia.

Cada una de estas partes tiene un valor, portagaificado y simboliza algo, por esto
dedicamos este apartado a la descripcion de eatéssmue lo conforman y por ello hemos
elegido la palabradescomponiéndolopara representar el trabajo de precision y asatjge
realizaremos a continuacion. Pero, asi como hemeseptado los limites del lenguaje discursivo
para comprender o interpretar el sentido de lobalis, y teniendo en cuenta que en este aspecto
nos encontramos ante una limitacion propia deldajgghablado, trataremos algunas ideas claves

pero acompafando el texto con graficos, para camdpreque, como dice Cirlot, “...la
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circulacién a través de todos los niveles de lbmaade hallarse abierta a la fuerza del simbolo;
s6lo entonces aparece en toda su grandeza y feleshepiritual®.

Sirvenos a modo de imagen grafica de esta advetencomparacion entre el analisis
intelectual de un simbolo que Pierre Emmanuel b@o pelar una cebolla para hallar la cebolla
misma, ya que el simbolo no existe mas que endvitaulo inaprensible que lo funda, a lo que
debe su existencfa.

El centro: el punto central

Treinta radios convergen

en el centro de una rueda,

pero es su vacio

lo que hace dtil al carro.

Se moldea la arcilla para hacer la vasija,
pero de su vacio

depende el uso de la vasija.

Se abren puertas y ventanas

en los muros de una casa,

y es el vacio

lo que permite habitarla.

En el ser centramos nuestro interés,
pero del no-ser depende la utilidad.

Lao-Tse,Tao Te King XI”

La figura del circulo se desarrolla alrededor decantro, de un punto. Aparezca este
centro o no, es a partir de él que se configudrello. Basicamente es el centro el lugar desde
donde nace el circulo y se proyecta la esfera.

El punto central es el que da lugar a la circumfgieey al espacio entre éste y esta, es

decir da lugar a los otros dos principios del dérclianto el punto central como la circunferencia,

® Cirlot, J. E Diccionario de simbolast ed. Barcelona: Labor, 1981. p. 44.

’. Aclaramos igualmente que el simbolismo geométrittmde en la figura no hay nada arbitrario sine par la
analogia se puede transponer una idea del domirintitativo al orden trascendental y en cuya trasisfon se
despoja de su caracter espacial (el cual es llewaditulo de simbolo) su aspecto sensible y apsensLo
simbolizado no es de ninguna manera el simboloajuello que es inexpresable y que es imposibleldele otro
modo de no ser por aquella forma que lo manifiestl sensible.

" Lao-TseTao Te KingBarcelona: Editorial Sirio, 1989. p. 57.
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en la figura del circulo, son complementarios, embargo estan jerarquizados. Es muy
importante comprender esta jerarquia figurativa sjoglificara la lectura y la descripcion de
cada parte que iremos realizando en este apartdddayque depende la correcta comprension de
este simbolo.

Para que el circulo exista, para que la circunfegaepueda ser trazada es imprescindible
un punto central o centro, no asi a la inversae mantiene, ademéas la independencia de la

circunferencia.

Figura donde se destaca el centro

El centro representa lo fijo e inmutable, mienttage la periferia se mueve y gira
alrededor de él, representando lo que cambiankindico, el movimiento alrededor del punto.

El punto es la sintesis de fuerzas, desplegadisa#rcunferencia, siendo también el foco
de concentracion expresiva, la unidad, que numégoge esta representada con el nimero uno.

El punto es unico, lo contiene todo y es el cedibser total. ElI punto central no tiene
forma, ni dimensiones y es también indivisiblejaleradiacion de él se producen todas las cosas
y no por ello su esencia es modificada o afectada.

La parte interna del circulo es justamente el cerffegun la clasificacion que realiza
Champeauk— recogida por Chevalier y enunciada anteriormergepunto es uno de los cuatro
«simbolos fundamentales» junto al circulo, la gret cuadrado y asi también Revilla clasifica al

punto como uno de los «simbolos primigenios».

8 Una forma clara y concreta de comprobar esta @eaealizando a mano alzada un circulo y advitteta
imposibilidad de no tomar en cuenta como refereatigentro equidistante a todos los puntos dertacferencia
que uno describe al trazarla.

°® . Champeaux, G. de, Sterck S. dom, O.Srroduction au monde des symbolé%aris, 1966. Clasificacion
expuesta en Chevalier, y Gherrbrant, A. (diop.)cit.p. 300.
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El centro es “...el lugar de donde parte el movinttiede lo uno hacia lo mditiple, de lo
interior hacia lo exterior, de lo no manifestaddoamanifestado, de lo eterno a lo temporal,
procesos todos de emanacion y de divergencia demadelnen como en su principio todos los
procesos de retorno y de convergencia en su blagieeld unidad™

Tanto para la doctrina hindd como para la tibetehpunto bindu) es el germen, la gota
de la manifestacion, y la manifestacion es el pcamlde su extension en el espacio. Asi como del
punto se traza y nacen el circulo y la esfera,emgatomo nacimiento y fin de todos los senderos
posibles, punto inicial y de partida de todas lasas. El punto, concentracion de todas las
posibilidades esenciales, es Unico, es el origea €nica imagen de la que puede darse de la
Unidad primordiaf*

También es el centro del circulo el emblema deldjyio. Al hablar sobre la letraiin del
alfabeto arabe (constituida por la mitad inferieruha circunferencia y por el punto en el centro
de ella) especifica Guénon que la posicién cerdmldicho punto muestra el «germen de
inmortalidad», el «ndcleo» indestructible que eacaplas disoluciones exteriores, germen de
donde saldran todos los desarrollos del ser eedtaglos superiores.

Segun el simbolismo de la antigua India, el puetttral es donde comenzg la Creacion, y
en elRig Vedase presenta al Universo como tomando su existanasatir de un punto central.

Ante todo, como indica Chevalier, el centro es &alRabsoluto. Simboliza la unidad, la
totalidad y la perfeccion. Guénon dice que el puntiwo lo contiene todo y es el centro del ser
total. Horizontalmente, en su radiacion horizongsl,una imagen del mundo, microcosmos que
contiene en si todas las virtualidades del universo

Del punto central pueden darse dos movimientos deoexpansion y otro de
concentracion, y es tan condensado su significagaepresenta los tres aspectos: el principio, el
centro y el fin, que segun la tradicion hinda seuentran representados en el monosilai«
(aum).

En la dinamica de los simbolos el centro y el eje sorrelativos, ya que una columna
vista desde la cima es un punto central, aunqt& desde el horizonte sea un eje. En la radiacion

10 Chevalier, J. y Gherrbrant, A. (dirs. cit.p. 273.

" Guénon, RSimbolos Fundamentales..., op. pit57.
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vertical, es el lugar por donde pasaaris mundi punto de unidn entre los diferentes planos,
niveles y mundos, lugar de pasaje, umbral de liiénay de rupturad?

Por estas razones se lo ha asociado a otros sisnbadno al de la cruz, por su
centralidad®, también al arbol de la vida, en cuanto atravigsaalli la via entre los planos, y,
como simbolo axial se encuentra asociado a la rfianta colina, abmphalosiombligo)*, a la
piedra y al mastil del navio, entre otros.

La idea de Centro es de maxima importancia en tledagadiciones antiguas. Eliade ha
tratado ampliamente el simbolo del «centro», al dgfine como “...punto de intersecciéon de
todos los niveles co6smicds’y lo muestra vinculado con el Monte Césmico o rafatsagrada y
a cuya asimilaciéon se vinculan también toda caositén sagrada que promueve ese sitio a
«centro», como puede ser la construccion de unltempa residencia real, una ciudad e incluso
una casa. “En efecto, es en el Centro que se pgeogedje del Mundo, que une cielo y tierra,
figurando en numerosas tradiciones rodeado dela$grconcéntricos atravesados en su centro por
el mismo eje, a través de los cuales el ser hunaac@nde verticalmente, recorriendo sus
multiples estados hasta desatar el nudo que loemi@ansujeto a su condicion, luego de lo cual
abandonara el cosmos para fundirse con la Iden8dadema.*®

También es el centro el punto de equilibrio, doledefuerzas se encuentran sopesadas y
equilibradas. El centro es propiamente el «mediobadigura, es el punto equidistante con todos
los otros puntos de la circunferencia y divide tdidimetro en dos partes iguales, en dos radios.
Si se toman los puntos opuestos de la circunfeagqoie representan los dos extremos, el centro
(el punto medio) es el lugar donde las tendencikes mposiciones contrarias se neutralizan o

resuelven, es el lugar equilibrado, donde resi@derfeonia.

12 Este simbolismo de pasaje o umbral es muy imptertan los ritos chamanicos y en los viajes exidt{deek-
stasig. Para que se comprenda mas cabalmente estaaddsaltar el Apéndice |:Axis Mundi esclareciendo el
concepto”.

'3 Punto de interseccion de las dos rectas que fotma cruz.

14 El simbolo del ombligo omphalosen cuanto vinculo de comunicacién, es un simbotose relaciona con el de
«centro», a modo de eje del mundo y con todosilobaos axiales. No indica sélo el centro de la ifestacion
fisica sino que es el centro espiritual de un muntfo R. Roscher, en su ob@mphalos(1913) reunié una
considerable cantidad de documentos en donde @&paste simbolo en los mas diversos pueblos. Pal segar
desde donde se alimenta el embrién, se lo vinauala nutricion y, por ende, también con la agtimal y con la
gestacion. Por el simbolismo axial dahphalos el Monte Sagrado en algunas culturas recibe tdingente el
nombre de «ombligo» u «ombligo de la tierra», yaesinsideracién es lo mismo que considerar dicthm g@mo
«Centro del Universo».

!5 Elfade, M.Tratado..., op. citp. 351.

16 Casanovas, A. “René Guénon como simbolo y combwsaano”. EnSymbolos: Revista Internacional de Arte...,
op. cit.p.45.
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En efecto, es en el centro donde las oposiciona®afes, en realidad complementarias,
se resuelven en la unidad. El centro es el coragldlugar de reunién —y superacion— de los
opuestos, que no son irreconciliables. Lo que agfialamos del «usto medio» entre los
extremos, nos remite a las ideas platonicas, anabrable medio» de las tradiciones extremo-
orientales y a la «Gran Paz» del esoterismo isk@nsia olvidar el Ollin de las antiguas culturas
mexicanas.

Este mismo equilibrio del centro refleja la inmuligiad del punto y, si se concibe a la
circunferencia como la manifestacion que se muevéomo a su centro, este punto Unico es
justamente el punto central, el que no particip@ske movimiento (tal como sucede con el «ojo
del huracany).

En lo temporal, la circunferencia rotando, es dexmirmovimiento, representa la sucesion
y el cambio, mientras que la fijeza del centro giarser la imagen de la eternidad, en donde todo
se encuentra presente en una perfecta simultaneidad

Esta idea de movimiento circundante y de inmutdduli e inmovilidad central — el
«vacio» de las concepciones extremo-orientales elveua mostrarnos la jerarquia y
subordinacion de la circunferencia con respectpuato central. Desde alli se puede impulsar,
gobernar, dirigir y direccionar el movimiento declecunferencid’.

Justamente, el Principio que dirige las cosas dekd#erior, desde el centro, segun la
expresion hindu es llamado «ordenador interramtafyam). Segun esta misma tradicion, en el
centro de todo ser, y en el de todo estado deeexist, reside un reflejo del Principio supreffio.

Indicamos con anterioridad que la unidad, el nUumemo, se corresponde con el punto;
conviene también hacer notar que “...el punto epriekcipio primordial de todas las figuras
geomeétricas, como lo no-manifestado lo es de ttmtosstados de la manifestacion, y que, siendo
no-formal y «sin dimensiones», es en su ordenildadrnverdadera e indivisible, lo que hace de él

un simbolo natural del Ser purt.”

7 A propésito de esto se presenta el capitulo XITd® Te Kingque encabeza el presente apartado referido al
centro.

'8 En el cuerpo humano ese centro es simbolizadelpmrazon.

9 Guénon, RSimbolos Fundamentales..., op. Gitta n°® 6. pp. 117-118.
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Entre el centro y la circunferencia: el espacio irgrmedio

“Los oglala creen que el circulo es sagrado pogju&ran Espiritu hizo que
en la naturaleza todo fuera redondo, excepto ldrpieLa piedra es el
instrumento de destruccion. El sol y el cielo,i¢ara y la luna son redondos
como un escudo, aunque el cielo es profundo comocopa. Todo lo que
respira es redondo como el cuerpo del hombre. Tiodoe crece del suelo es
redondo como el tallo de la planta. Desde que eh@spiritu ha hecho que
todo fuera redondo, el hombre debe mirar al circolmo sagrado, porque es
el simbolo de todas las cosas de la naturalezeptxta piedra. Es también
el simbolo del circulo lo que sefiala el borde dehdo y, por lo tanto, el de
los cuatro vientos que por él viajan. En consedaers también el simbolo
del afio. El dia, la noche y la luna giran en cé&rcafriba, en el cielo. Por
ende, el circulo es un simbolo de estas diviside¢siempo, y por lo tanto,
el simbolo de todo tiempo.
Por estas razones los Oglala hacen circulare§@ysiendas], circular su
campamento, y se sientan en circulo en todas tasnoaias. El circulo es
también el simbolo dedlpi y del refugio. Cuando se hace un circulo para
ornamento y no se lo divide de ningin modo, dekienelérselo como
simbolo del cosmos y del tiempo.”

Informante oglala de James Walter

En este espacio y trayecto se establece la reldgpoilar entre el punto original y el
punto limite de la circunferencia. Es el espaciotenido y delimitado, lo que irradiado desde el
centro es comprendido hasta el encuentro con ékliemterno, o lo que en el camino inverso se
encuentra delimitado desde la circunferencia yabat espacio hasta confluir en un centro
anico, desde cualquier punto limitrofe.

Esta descripcidn es la que se toma en relacidnrathacion y al recorrido radial que une
el punto central del circulo con su circunferengiague en las figuras radiadas como las
«ruedecillas» claramente se refleja.

Ahora bien, hay dos movimientos, uno centrifugd wteo centripeto, segun el sentido
gue se recorra, o también depende de si la fuereamansiva actuando a partir de un centro, o Si
por el contrario es atractiva, ejerciendo su efdetde la circunferencia hacia el centro.

En orden de entrar en la dindAmica del movimientecemo ya se explicité en el apartado

anterior — el centro es el Principio, y todo secimidesde alli, el recorrido primeramente es

" Informante oglala de James Walter. Citado en: iRaaul.El hombre primitivo como filésof? ed. Buenos
Aires: EUDEBA, 1968. pp. 237-238.
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centrifugo, expansivo, hasta llegar al limite, il@wnferencia, y luego le sigue el movimiento
contrario u opuesto, el centripeto, elod@-centraciénel atractivo, el de retorno al Cenftfo.
Federico Gonzalez indica que este proceso arqoetf§@ encuentra presente en toda la
creacion, la de una energia centripeta y una fueerdrifuga coexistiendo en cualquier
organismo, so6lo que habla de ello en relacion @safmbolos muy vinculados al circulo, como
son la espiral y la ruetfa A esas energias el autor las llama a una vestieala otra horizontal,
y, respectivamente a la primera esencial y a larsaysustancial.
Este espacio intermedio, la porcion intermediaadieha lo interior con lo exterior; es el
nexo, el vinculo, el paso y corresponde al procksorecimiento o de integracion en el proceso
de individualizacién que explica el psicoanalisgsidng.

El limite exterior: la circunferencia

Como se indico anteriormente, la circunferencial @memplemento del punto central,
ocupa un puesto subordinado en la jerarquizaciolagipartes que conforman un circulo. Si el
centro o punto central representaba la unidadir¢arderencia describe la Creacién y toda la
manifestacion universal. Y asi como el punto seipaecon el nUmero uno, la circunferencia se

numera con el nueve, como también ya se indico.

Figura donde se destaca la circunferencia
En la descripcion del centro esta también abord@ada&rcunferencia. Y de lo enunciado
podriamos destacar que constituye el limite extempresenta al Mundo, a la manifestacién, a la
Creacion, a la multiplicidad. Representa tambiémeVimiento, el devenir, el cambio, los ciclos

de la vida y de la muerte, lo desplegado, la esipardel Universo y la materializacion.

% |dea que aclara lo anteriormente expuesto salrentro como principio y fin de todas las cosaigen y destino

Unico de todo lo que es.

21 Existe un vinculo estrecho entre el circulo gdpiral, siendo entre si simbolos solidarios, ynde esté decir que
la rueda es un circulo radiado.
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La proyeccion: la esfera

En cuanto a la «descomposicion» que indica ebtidel este capitulo, no caben dudas de
que esto con el circulo ha sido realizado al tratla una de las partes por separado y

analizarlas, resta ahora abocarnos a lo tocamtprayeccionque incluimos también en el titulo.
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Figura de la esfera

Intentaremos ser breves sefalando primeramenteelquéculo es en el plano, en la
bidimensionalidad, lo que la esfera es en la trefesionalidad. Al proyectar un circulo desde su
centro en todas las direcciones hasta cierto lis@tebtiene una esfera, convirtiéndose el circulo
en una imagen de la esfera.

A la inversa, se puede afirmar que la esfera espeesentacion con volumen del circulo.
Vuelve en este cuerpo a manifestarse la importatedigunto en relacion al contorno, ya que las
direcciones en el espacio —y vale esto para cualquuerpo volumétrico— no son sino el
desarrollo de las posibilidades que se hallan cafis en el punto primordial.

En muchas obras de arte, Cristo-nifio es pintadaodanesfera del mundo o asociado a
ella, motivo que segun Marie-Louise von Franz deralt «si-mismo» ya que ambos, nifio y
esfera, son simbolos universales de la totalidad.

La psique es descripta por Platbn como una egferallo también puede tomarse a dicha
figura como un simbolo de la psique, como lo testiia Jaffé. La forma esférica es la forma del
ser completo, que se halla en virtualidad en ehgeroriginario. Explica Guénon, que el ser debe
ser reconstituido en su plenitud efectiva al téordel desarrollo ciclico individual.

De todo lo dicho para el circulo y sus partes,pdisable a la esfera, sélo que en vez del
movimiento de rotacion que describe la circunfei@ea torno al centro, el movimiento en este
cuerpo es una revolucion en torno a su eje.

La proyeccion del punto central y los puntos edtigtites extremos de la superficie de la

esfera, los llamados polos, que, en el movimiemtdadrevolucién de la esfera, junto con el
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centro permanecen fijos, comparten los principiog gosee el centro, ya descriptos en el
apartado correspondiente, siendo la idea de paip@@ble a la de centro.

LOS CIRCULOS CONCENTRICOS: el enlace de los mundos

Podria definirse a los circulos concéntricos como:
- «circulos rodeando al punto central que compastdare si el mismo centro o punto de origen
pero mantienen una distancia diferente entre ésteiycunferencia que delimita sus contornos»,
- «un circulo que contiene otros circulos internas»
- «circulos contenidos los unos en los otros, geriaados con respecto a su aproximacion a un
centro»??

Para poder describir con precision este simbolo ptgjm vamos a abordarlo
indistintamente en el plano horizontal, como ervettical; por ello, muchas veces se hara
referencia a escalones, grados o niveles, que anfigara plana no aparecen, pero estan

representados en esta figura simbélica complejaguaba circunferencia o circulo mismo.

Figura de los circulos concéntricos
Asi como hemos dicho que el circulo en la bidimamalidad refleja la esfera en la
tridimensionalidad y viceversa; en el caso de lasutos concéntricos en el plano que
representan diferentes grados o niveles; en lonwétiico, y tomando en cuenta la vertical, la
circunferencia de cada circulo, ha de concebirsgoaana esfera, resultando asi la imagen de los
circulos concéntricos la de una esfera dentromde ot
Dos son los rasgos distintivos de esta figura cueeinteresan resaltar: por un lado, el

«centro», que vincula a todos los planos entreskicionando a cada uno de los niveles con el

2 Esta Ultima merece ser precisada, en espediahekepto de jerarquia. Gonzéalez resumidamentecexgtita idea,
cuando dice que desde la periferia al centro sdblesien jerarquias, en donde el centro es la mrimeguizacion.
En esto hay que recordar lo ya fue expuesto y&aghdi con respecto al punto central, simbolo deidad original

vertical, que produce por grados todas las cosdla yual ellas necesariamente retornan en foroesaa.
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resto y que es el mismo para todos; y, por otre, @ypartir de este centro existen diferentes
niveles de aproximacién y lejania de ese puntowamte.

Los planos paralelos se constituyen y simbolizampedio de los circulos concéntricos y
cada plano viene asi a constituir un «campo analagee comparte el elemento esencial central,
el punto. Asi, todos los circulos comparten un roismnigen, y rodean un mismo punto de
partida, todos se encuentran vinculados en fund@&este centro comun y cada punto de cada
circunferencia mantiene su precisa distancia ahtcentro y él.

A la vez, cada punto de los que conforman una mierancia equidista del circulo
anterior y del posterior, guardando un orden y cai®@a y dando al todo un sentido armonioso.
Es respecto al eje central “...al eje verdader® no por ser invisible deja de constituir el
elemento principal del simbolo, aquel al cual toldaspartes de éste deben ser referidas si se
quiere comprender cabalmente el significado de.&ifa

En el andlisis tridimensional la lejania o cercalipunto central de cada nivel queda mas
explicita, ya que se produce en ambas coordenaddss dos ejes, horizontal y vertical; lo que
impide asimismo la fusién de cada nivel con el megrgunque hay una vinculacion.

Dice Gonzalez que “los circulos concéntricos regme los planos paralelos que llevan
las diferentes manifestaciones del ritmo. Todosolgstos, emparentados misticamente por estar
subordinados a un ritmo comun, se hallan en losesrde los circulos con la misma flecha que
representa este ritmo comun cuya intensidad disreidasde el centro hacia la perifefia.”

A modo simplificado, y en relacion a lo ya tratastubre el circulo, hay tres precisos
momentos y espacios en la figura:

- la circunferencia mayor —que contiene en si otosulos— y todo lo que ella simboliza
(manifestacion, cambio, movimiento, etc.),

- el punto central —que en el orden de la jerarqgigida figura y de lo que representa es el
fundamento de ella— y todo el simbolismo de estgqulel centro; y,

- el transito, que es el espacio entre los dogipivs ya manifestados y enunciados, que en esta
figura de los circulos concéntricos esta represenpar una serie de circulos.

Como a nivel simbdlico ya hemos expuesto ampliaenehsimbolismo del centro y de la
circunferencia, nos dedicaremos a ampliar el asalislescripcion del espacio entre ambos, que

se destaca y cobra mucho valor en esta figurasdeilculos concéntricos.

%3 Guénon, RSimbolos Fundamentales... , op. pit296.

4 Gonzalez, FLa Rueda..., op. cip. 31.
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Hemos decidido para facilitar la explicacion equépl al transito de un «viaje», que va
desde un principio a otro, vinculando centro y feea, que en el simbolo se encuentra
considerablemente visible y es facilmente reconeci#sddemas, estos circulos que se encuentran
en todo el espacio que vincula la circunferencialga contiene con el punto inicial comparten lo
gue atafie al simbolismo de la escalera, se vinadania espiral, con la rueda y se relacionan
con el laberinto, como lo iremos viendo y explicaadcontinuacion.

Con respecto a la descripcion de la escalera esegante exponer lo que de ella dice

Guénon: “...la escala ofrece asi, un simbolismo roompleto: es, podria decirse, como un
«puentex» vertical que se eleva a través de todomilmdos y permite recorrer toda su jerarquia,
pasando de peldafio en peldafo; a la vez, los mEdsdn los mundos mismos, es decir, los
diferentes niveles o grados de la Existencia Usalef®

La relacion con la escalera se refiere a los ditesegrados que simboliza cada circulo, y
si cada circulo viene a ser una esfera, cada peldiaifa escalera, es la imagen de una esfera o de
un circulo, siendo el transito o viaje el paso desscaldén a otro, de un circulo a otro o de una
esfera a otra.

Generalmente es muy conocido el tema del viajmdtio «viaje chamanico» o viaje del
héroe o también en su forma mas pura «viaje inoidt ES un viaje arquetipico, un camino que
se inicia desde la periferia y comporta algunapastauna serie de pruebas, durante el recorrido,
traspasando o «trascendiendo» diferentes gradaoisedi o estados (que seria el traspaso de un
circulo a otro cada vez mas reducido o con-centyadercano al centro), alcanza el «centro»
(centro a la vez de los circulos) donde se dapéura de niveles y, finalmente, es el posterior
retorno del «viajero» (chaman, heroina o héroed pampartir con la comunidad lo que obtuvo
en «el mas alld». Es en si el viaje una aventuraat®cimiento, que finalmente termina con la
obtencién de lo buscatfo

Segun la tradicion o la cultura en la que se louentre, el hallazgo puede ser la
inmortalidad o licor de inmortalidad, la sanaci@ragalgin mal o enfermedad, el elixir de larga
vida, el paraiso, un tesoro o la vida eterna, dagrenas conocidos. Basicamente el que realiza el
viaje trasciende la condiciéon humana.

Hay que advertir igualmente que la figura perméergcorrida en dos sentidos, desde el

centro y en expansion (ad-extra) pero también diesgeriferia hacia el centro (movimiento ad-

%5 Guénon, RSimbolos Fundamentales... , op. pit294.

%6 Un ejemplo clasico es el viaje del rey mesopatarGilgamesh y su bsqueda de la inmortalidad fipaémente
no encuentra pero si en su lugar halla la sabiduria
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intra), donde se refleja una sucesion de estadesriedios que “...hacen posible la existencia de
cualquier creacion. Tomada desde el punto de distia periferia, es el viaje jerarquizado o la
escala sucesiva que se recorre al pretender tnfash el centro primigenid”

En lo que refiere a esta explicacion, y equiparacign un «viaje», la abordaremos desde
la periferia al centro e iremos, a continuaciéncdbgendo las diferentes representaciones que se

pueden hallar en estos circulos concéntricos,amubien simbolizan diferentes gradas.

Figura de la rueda

Cuando una gota de agua cae en un estanque geneampo de irradiacion que llega
hasta sus propios limites. Un ser situado en este)ien la periferia, es un ser sucesivo, y en el
retorno a su fuente original —explica Gonzalez—ed&hr realizando una ruptura de diversos
circulos concéntricos, que se presentarian com@eng de mundos (0 estados espacio-
temporales diferentes) que debera atravesar pagar lh la gota original, la semilla primigenia,
que es vislumbrada como anterior en el tiempo.

El recorrido que estamos describiendo asi, es weosg relaciona con la figura de la
rueda, ya que seria el camino radial hacia el eetdmando como via un radio que vincula
directamente la circunferencia con el punto.

Cada grado es progresivamente mas concentradce désdrculo mayor hasta el punto
central, y mientras uno se va acercando al cesgracerca al origen, al Principio, a un nivel mas
condensado y profundo. Los diversos grados o rgveta también los diversos planos que
constituyen la realidad, por eso el paso por céstags una ruptura de nivel realizada por el que
lleva a cabo el «viaje», de una terraza a otracoasentrada, que va describiendo un «rito del
centro» hasta alcanzar el punto central.

La ordenacion jerarquica de los diferentes circulasbién es simbolo de “...las

verdaderas causas y efectos, si asi pudiera deiordgenes de la Causa primera, las que van de

?’_Gonzélez, FLa Rueda..., op. cipp. 59-60.
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lo universal a lo particular y remontan de lo mautar a lo universal trazando una escalera
(analogia) o mejor, configurando una manifestadiéminada por un principio trascendente, lo
que se expresa en su propia jerarqtiiadPara Guénon, los diferentes niveles representan la
jerarquia de los estados del ser. Esta idea dgezyia transito de lo externo a lo interno podria
también representar el paso de lo profano a lcadagtograndose en cada uno un conocimiento
y un cambio de estado, una transformacion. Tambééta gradacion simboliza los ciclos
cosmicos considerando los ciclos secundarios yrditamlos que se integran en los ciclos mas
generales.

A la vez, si a la circunferencia se la represeatanrida en determinado sentido, viene a
ser la imagen de un ciclo de manifestacion. Daadigura de circulos concéntricos por resultado
una imagen de diversos ciclos de manifestacionamagnos extensos, vinculado cada uno a la
sucesion, al cambio y movimiento, en contraparttda el centro inmovil, que ya hemos
anteriormente explicado. De esta forma, la imaggmesa una multitud indefinida de ciclos, que
son en realidad diferentes estados o grados deskamcia universal.

La idea de muerte simbdlica a la que le sigue madieiento, tan propia de muchas
tradiciones y manifestada continuamente por laralza, puede igualmente estar representada
por el paso de un escalén, grada o circulo a dénagdose una existencia en cada piso, muriendo,
trascendiendo a otro estado, ingresando en otel miwcesivamente. EI mismo recorrido en si
puede simbolizar esto mismo, el paso de un estadimapor medio de una muerte simbdlica, y
el renacimiento y retorno, para luego compartir otnos los resultados de este camino, del
«viaje» del héroe o chanfdn

Los circulos concéntricos representan la graduagiéh«viaje» es gradual, se pasa y se
transita de un escalén a otro, progresiva y pawdatente. Para acceder a un nuevo nivel ha de
dejarse otro, en cierta forma «morir» a ese plapasar a otro. Es el ingreso a un estado y la
muerte al anterior. Esta implicito, en este pasamestado a otro, el par de ideas de vida y
muerte tan caro a tantas culturas, ideas vinculadasiclico.

Por lo general, los pisos o terrazas de las catmes sagradas son identificados a los
«cielos» 0 niveles cosmicos, y esta caracteristitaenta cuando los pisos son circulares ya que
el mismo perimetro de cada circulo es un ciclolasmascensiones, subiendo escaleras, trepando

troncos de arboles, escalando montafias se simimlizzsscendencia de la condicion humanay la

8 Guri, A.art. cit. p.21.

29 Justamente, por definicion un iniciado es alguipre ha pasado por la experiencia de la muertely de
renacimiento.
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penetracion en niveles césmicos superfdreSste transito se vincula con un paso de lo mas
denso a lo mas sutil, de lo manifestado mas gromate a lo mas etéreo y fino. Hasta el arribo

final a ese lugar central, interno, morada dehsile o del misterio, donde se halla la posibilidad

de ascender verticalmente.

Este camino gradual que en algunas tradicionea Hda liberacion, tiene una serie asi de
«estaciones» 0 niveles sucesivos que han de aesesiy recorrerse y son propios de toda
peregrinacion, que tan bien representan los difeseescalones. En el caso de la tradicion
extremo-oriental se enumeran de la periferia alroesomoTaodel hombreTaode la tierraJao
del cielo, yTao del Tao o Tao abstracto. En la tradicion judia (también desdedaferia al
centro) los niveles son denominados cdiam ha’asiyaho mundo de la realidad materializada,
Olam hayetsiralto mundo de las formaciones cosmicsm haberiyalo plano de la Creacion y
Olam ha’ atsilutho mundo de las emanaciones.

Hay otra idea importante también contenida aquidéa de «envoltura» o capas que
forman los circulos conceéntricos, como si cadautdrestuviese envuelto por otro u otros. Si el
recorrido que describimos parte de la circunfeengcie envuelve al resto hasta llegar al centro,
puede relacionarse con varios temas afines, perqué en si manifiesta es un progresivo
acercamiento a la unidad, a la esencia, en dongarsérascendiendo las diferentes capas que
cubren y rodean ese sitio —incluso podria ser quetegen» y resguardan— los diferentes
vestidos y formas de la manifestacion.

En esto se encuentra una clara vinculacion comémeén simbolica del laberinto, como

resguardando el acceso a un sitio y posibilitaridim & que sea capaz de sortearlo acceder a él.
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Dibujos de laberintos: de izquierda a derecha, laberinto finlandés (Edad de Bronce); laberinto del s. XIX en un hipédromo inglés; y
un laberinto (hecho con baldosas) en el suelo de la catedral de Chartres.

%0 Consultar el Apéndice | para ampliar esta idea.
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Los circulos concéntricos pueden ser el soporte dscension espiritual o del riquisimo
simbolismo del «viaje», como se ha ido describieadoeste apartado. La idea del itinerario
dificil aparece en muchas circunstancias. Justandésd circunvalaciones de algunos templos,
como el de Barabudur, o las peregrinaciones augerés santos, como La Meca, Jerusalén, etc.,
se encuentran manifestando este simbolo. “El cassnarduo, sembrado de peligros, porque en
realidad se trata de un rito por el que se pasa pefano a lo sagrado, de lo efimero e ilusorio a
la realidad y a la eternidad, de la muerte a la,vitel hombre a la divinidad. El acceso al
«Centro» equivale a una consagracion, a una imciadA la existencia anterior, profana e
ilusoria, sucede una nueva existencia real, dusagleficaz.”™*

Este recorrido del simbolismo del «viaje» se htatta de lo externo a lo interno, pero
—como se hizo referencia anteriormente— tambiédgser visto del centro hacia la periferia, que
seria el del retorno del «viajero», y es importahéeer notar que estos dos movimiento
(centrifugo y centripeto) son complementarios yjm®de la naturaleZ3.

El camino hacia la periferia, en el caso del «wapue nos ha servido en este apartado
para describir los diferentes circulos, seria ekti@no con lo obtenido y el nuevo transito o paso
desde lo mas concentrado a lo menos, de lo intarfw externo, de lo no-manifestado a lo
manifestado, de la quietud al movimiento y todgdana de nociones e ideas que ya hemos ido
descubriendo en este estudio del simbolismo dalloily de sus partes.

%1 Eliade, M.Tratado..., op. citp. 358.
%2 Constantemente se producen y se suceden wtealUn movimiento expansivo y uno concentrada da

tension y otro de relajacion, uno que va de laachia la multiplicidad y otro que va de la multiglad a la unidad.
Sélo son dos movimientos, dos direcciones que datinamica de la existencia, una ida y vuelta paemte de
retroalimentacion, dos fases que pueden compaadesede la respiracion y que guardan una anafmgédble con la
funcion fisioldgica del corazén.
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CAPITULO Il

RECORRIENDO EL ESPACIO

LOS ESPACIOS SAGRADOS

La geografia es un espacio simbdlico y signifiagtidefinir y abordar la temética de los
«espacios sagrados» y la misma nocion trae a |ldfdeencia con otra clase de «espacio», uno
que por oposicion vendria a ser profano. Para cemdr este tema es vital ir comprendiendo lo
«sagrado» que puede poseer un espacio, y queelenlifa de otros, y de qué forma un espacio
es diferente en este sentido cualitativamente.

Dice Claudio Ardohain, en un articulo en el querdhda experiencia mistica y el paisaje
sagradd, que cada lugar en la Tierra tiene su propio tar@pie afecta los sentidos humanos, su
salud y su comportamiento. Este caracter, espiielulugar ogenius loci se debe a rasgos
especiales del paisaje, de la tierra, del climaydgetacion, etc.; y explica que hay sitios
especiales en la naturaleza donde el hombre puqoErimentar estados trascendentales de
conciencia, favorecidos por estos rasgos y cafatit&xs espaciales.

Cada cultura, segun este autor, mantiene diferéoess de relacionarse con su entorno
y el desarrollo mismo de cada civilizacion es coimtiado por las caracteristicas naturales del
paisaje, del clima y los recursos del lugar. Ebleaje, la religion, el arte y la ciencia brotan de
esos factores medioambientales, ya que ello esrespesta emocional a tales condiciones
geograficas, climaticas y ecoldgicas.

Presenta luego una clasificacion muy interesanbeestas diferentes formas y factores
gue en un lugar puede afectarnos (consciente onse@ntemente) y que exponemos a
continuacion, haciendo la salvedad que si bien aguiallan casi arbitrariamente expuestas, la
percepcion de un lugar es multisensorial. En uarugciden:

Estimulo psicologico

- Presion atmosférica/temperatura/humedad
- Nivel de oxigeno

- lonizacién del aire

- Radiacion (cosmica y tellrica)

- Electro-sensibilidatl

! Ardohain, C. “Mystical experience and sacred mage”. En:Analecta HusserlianaTymieniecka, A.-T. (ed.).
Netherlands: Kluwer Academic Publishers, 2000, XP4, pp. 159-177.

2. “Los iones negativos promueven ondas cerebaifiw e incrementan la amplitud de la onda cerehrad se

traslada a un mas elevado nivel de conciencia.FBlix Sulman, Hebrew University, Israel.

® Sensibilidad biologica a pequefias anomaliasralést
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Estimulo sensorial/perceptual

- Colores

- Luz y sombra

- Sonidos

- Olores

- Percepcion

- Forma (tamafio, proporcién, simetria, gestalt)
Estimulo emocional

- Evocativo (personal)

- Simbdlico (interpersonal)

- Arquetipico (transpersonal)
Estimulo intelectual

- Memorias pasadas

- Conocimiento cientifico

- Creencias cosmoldgicas/mitologicas

Inducir un estado mistiées la forma méas profunda que un lugar puede afectalas
antiguas culturas descubrieron que estas expeantisticas se conseguian con mayor facilidad
en lugares que ellos consideraban sagradusiohain explica que aunque se desconozcan la
historia cultural o religiosa de la gente de urgiaee, cualquiera esta posibilitado en principio
para sentir el poder de tales espacios.

Segun lo explica Eliade, la nocion de «espacio aslagr depende de haber sido
consagrado por una hierofahtgue lo transfigurd y singularizé, y, a la vezdiéerencié y aislé
del espacio profano circundante. En este lugaegiterla hierofania y queda convertido en un
«centro» permanente de sacralidad, como una espag@atable de fuerza.

La caracteristica de este espacio, que puede aherotorgado por una hierofania o
haber sido construido ritualmente, es el de sénlea geografia que al ser sagrada y mitica es
real por excelencia. Alli es donde se toca lo sagrado tiene relacion con el espacio profano,

“. Estado mistico como puede ser un estado de @xisicontemplacién o iluminacion, que da el sente
profundo entendimiento y no se encuentra limitadpeacepciones puramente racionales. Cuyo aspec® ma
destacado es la abolicidon del Espacio y del Tien@poén logra una experiencia mistica va mas allé&Egdpacio
ocupandose de la Infinidad, y méas alla del Tiemfandiendo a la Eternidad. En la trascendencia &dpgc
temporal, accede a un punto sin dimensiones, @séendo el instante primordial anterior a la ci@adel Mundo.

®, Para los griegos gllenum (sustancia magica) brotaba de la tierra en cidugares, como en Delfos, y donde
sacerdotes y pitonisas entraban en éxtasis, |dagileaba el hallazgo de espacios sagradtsenosLos romanos
creian que cada lugar poseia su propio espigenais locipero que un lugar sagrado tenianumeno alto espiritu,
desde donde provenia la inspiracion. Los oglalarctambién en el poder sagrado de los lugaresadlasskans los
cuales pueden influenciar la mente de uno.

® Hierofania: en la mas amplia acepcién de vocatim que manifiesta lo sagrado o la realidad &spiren nuestro
mundo profano.
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homogéneo, geométrico, isotropico y «objetivoxcgiena forma abstracta y no esencial, donde el
mundo no es habitado ni se conoce.

De esta forma existen lugares cualitativamenteatites de otros y por ello un «espacio
sagrado» debe ser percibido, descubierto o revélEdeestos sitios, la ruptura de niveles entre el
mundo superior, el mundo terrestre y el bajo mueslanas facilmente alcanzada. Cuando el
hombre penetra en esa sacralidad, ingresa y partiie esa fuerza y comulga con esa sacralidad.
Entrar en un «espacio sagrado» es en si penettar espacio totalmente distinto, es un «rito del
centro», es una ruptura de nivel, que al trascegldEspacio profano lleva a una «region pura».

Un espacio sagrado es asi un espacio ordenadanifcaslo» y provisto de un «centro».
Es, a la vez, un microcosmos, en donde inclustiseles erigido en un Espacio y Tiempo mitico,
diferente del espacio y del tiempo profano.

Toda construccion sagrad@rhenoara los griegogemplumpara los romanosirthas
para los hinduesiewe para los mapuchesyak’a para los incas, etc.) representa al universo
entero y, por ser un «centro», es el punto deseteiéon de todos los niveles césmicos. “El
Monte, el Templo, la Ciudad, etc. tienen caractggrado porque les alcanza el prestigio del
«centro», es decir, inicialmente, porque se eqalgar a la cuspide mas alta del Universo, y al
punto en que se unen el Cielo y la Tierra. Por igoiente, la consagracion por rituales de la
ascension o subidas de montes o escaleras, deb&osual hecho de que integra al que las
practica en una regién celeste superfor.”

Eliade explica que el lugar sagrado no es «elegsitte que el hombre sélo se limita a
«descubrirlo». Dice que la «construccion» de ura@spde estas caracteristicas se realiza segun
prescripcion de canones tradicionales, fundadosiren revelacion primordial que revela al
hombre el arquetipo del espacio sagradallo temporey que luego repite o re-hace en la
construccion de cada altar, santuario, y edificasggrada en general.

La construccidn es la repeticion de una cosmogapui@,reitera la creacion del mundo y
mediante un ritual es proyectado el espacio ecaitro del universo». Ritual por el que hay una
abolicion del Tiempo y del Espacio profano y qustanra el Tiempo y el Espacio sagrados.

Cuando es asi vivenciado o experimentado, tantbiezhpo mitico, como el Espacio

sagrado sornepetidoshasta el infinito con cada nueva obra del hombrevarias tradiciones, en

’_En relacién a ello, Eliade explica que existe ulma distancia, de carécter cualitativo, entreemparticipa
religiosamente en un misterio sagrado de una igurgyuien sélo goza de su belleza espectacularlg cthisica que
la acompafia como esteta.

8 Eliade, M.Tratado..., op. citp. 104.
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el espacio sagrado (que es por excelencia un espaptacional», Unico lugar donde puede
comenzar la Creacion) se encuentra la fuente dgertalidad, donde se inicié la creacion, donde
se halla leenergia de la vida

Ardohain se pregunta qué es lo que le sucede dicmisn estos lugares especiales y
sagrados. Dice, al respecto que aparentementexiestimulos externos provocan un despertar
de percepciones internas, y luego estos modelesod se imponen sobre la informacién cadtica
externa.

Explica que, mateméaticamente hablando, el sisteadtico de la personalidad humana
estda siempre buscando algo que atraiga un altd deeOrden. Cuando la mente humana
encuentra un sistema de percepcion caético en tiarateza, trata de encontrar patrones
inteligibles en ellos, proyectando su propia “getiaginterna; siendo este proceso el que puede
promover estados de conciencia alternati®ai, continGia, los paisajes pueden ser considsrado
como una disposicion compleja de elementos simi®lipie pueden afectar nuestras emociones
y pensamientos en diferentes formas.

Cada religion tiene sus propios inicios, recibiengwelaciones o inspiraciones en
espacios cualitativamente especiales, posterioenamtsiderados sagrados. Lugares que luego
son «centro» y que deben su sacralidad a difereatames y caracteristicas, paisajes que
usualmente son considerados como escenarios ortdast de la actividad humana y donde los
fendmenos naturales son vistos y tenidos comoes@apirituales.

Algunos lugares son considerados sagrados porgoecatraordinario sucedié (o sucede
con regularidad) alli, y usualmente las religiosessideran como sagrados los lugares donde
algun profeta o santo recibié una revelaciéon pimasion.

Dado su caracter de «centro», en muchas tradiciestss lugares son llamados
literalmente «Centro del Mundo», espacio que habidm nombres similares en diferentes
pueblos y periodos histéricos, como Tula, AztlaaraBesha (de donde provienen Pardés y
Paraiso), Luz, Agartha, «Comarca Suprema», y estion«fuera» de los limites horizontales del
tiempo y del espacio, que se considera imagen dertiadera «Tierra Sagrada», o «Tierra de los
Inmortales», entre los nombres que también sedemtio segun la tradicion de que se trate.

Igualmente, por ejemplo, China es designada muebess como «Reino del Centro»

(Chung-Ku9 y Egipto era asimilado por sus habitantes al agam del Mundo». En América,

°  Utiliza este adjetivo en lugar del mas cominmersiado “alterado”, porque explica que este térraimmne un

estado “normal”, del cual otros son desviacionesloAain disiente con este punto de vista ya que gte no
podemos realmente afirmar que nuestro estado di&spie conciencia (caracterizado psicolégicamentegndas
cerebrales Beta) es el principal y el mejor.
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Cuzcq entre los quechuas Faypikala entre los aymaras significan «ombligo del mundo» o
«Centro del Mundo’

Muchas veces los templos son los espacios sagra@dosgue facilmente puede deducirse
de lo expuesto, pero también puede serlo una leathumana. Eliade explica enBatado de
Historia de las Religioneque una habitacion se asimilaba al Universo, calataen ella con una
abertura o hogar que homologaban al Centro del blualdeje axial. También describe y resalta
la funcion singular del mastil central como la witaxion con el Centro del Universo, el mismo
punto comun donde se sitian todos los espaciosdsagi(casas, templos, palacios, ciudades,
dolmenes, montafas, etc.).

Dentro de los paisajes naturales este eje axial,roope la linea del horizonte entre el
Cielo y la Tierra y posibilita el vinculo entre ao#) viene dado por ciertos accidentes como son
las montafas o los arboles. Dice al respecto Ardai#e los elementos simbolicos mas simples
que podemos encontrar en el escenario naturallsBiele™ y la Tierrd? y los accidentes que
rompen la distancia entre ambos (los mas naturabesitafias o arboles pero también una
abertura en el techo, un mastil, una columna, doemeos expuesto) son considerados los puntos
de comunicacion entre ambos. Ademas de poseervataracion el mundo que se encuentra
debajo de la Tierra

Por eso estos espacios sagrados, estos «centoosegrssiderados muchas veces como
puertas o0 entradas que posibilitan el pasaje @ attundos, trascendiendo este, y por ello
también la expresion “el portal al Mas All4” paederirse a ellos.

En The Mythic ImageCampbell caracteriza al centro de transformac@mno aquel lugar

sagrado en donde los muros temporales pueden eliselpara revelar una maraviifa.

Probablemente ya tenia ese caracter el antigniooctemplario de Chavin (1000 a.C.), en la regiddina.

. El Cielo es luminoso, profundo, céncavo, dindnyi@bierto; transmite la imagen de libertad, gué@nsejo.

. La Tierra es oscura, estatica y llana, transhaitmagen de soporte y nutricion.

. Debajo de la Tierra es el mundo de la fertilidatisuelo, cuevas, la tierra de la muerte y latkide la magia.

. Campbell, JEI poder del mitpop. cit. p.140.
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LOS TEMPLOS ESCALONADOS

El término «templo» deriva de la raiem (dividir, cortar, delimitar, repartir)Temenos
significaba para los griegos “el lugar reservadosadioses, el recinto sagrado que rodea a un
santuario y que es un lugar intocable”. Todo templas alla de la tradicion y cultura en donde
se encuentre, es un «espacio sagrado», por logantn «centro» y simbdlicamente representa al

Universo.

Templo de las Inscripciones, Palenque, siglo VII.

Los templos se han construido en espacios sagradosm un disefio cuidadosamente
estudiado y una orientacion y proporcion en ordécgitar y amplificar los efectos psicofiscos
que provocan en el ser humdnd! rol de la arquitectura sagrada es el de redd=atugares o
hacer sagrados aquellos que no lo son ellos misesodecir, que no poseen inicialmente dicha
cualidad.

Todas las estructuras arquitecténicas poseen isamhifs simbdlicos, pero en los templos
estas se concretan y sobredeterminan, como loair@iidot. EI templo es por ello “...un reflejo
del mundo divino. Su arquitectura es a imagen yegmma de la representacion que los hombres
se hacen de lo divino [...] Son como réplicas terles de los arquetipos celestiales, al mismo

tiempo que imagenes césmicad.Por supuesto que en su construccién, el procestico{del

5 Ardohain, Cart. cit., p. 172.

16 Chevalier, J. y Gherrbrant, A. (dirsp. cit.p. 984.
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caos al orden) es repetido arquitectonicamentdoinaa cadtica de montafias es ordenada por la
geometria sagrada de la arquitectura. Es por egt@lgplano del templo es usualmente revelado

en un suefio 0 en una visitn.

Piramide del Sol, Teotihuacan

¥ Ardohain, Cart. cit., p. 173.
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Teotihuacén. Planta y fachada principal del templo de Quetzalcoatl.
Se compone de seis cuerpos decorados con motivos de serpientes
emplumadas representadas en el agua (Plano de A. Garcia V.)

En la figura de la piramide, de los templos y moentos escalonados, de Ingurats
mesopotamicos o ldsocallisprecolombinos, se notan planos superpuestos tiebdse hasta lo
mas elevado. Imagen sintética de la totalidad,sguepresenta en su base, tendiendo a la unidad,
la cima. Las construcciones escalonadas tieneonfalic caracteristica, ya sean de base cuadrada
o circular, de partir desde la base numerosa allhairacion del punto Unico final, tema que
guarda una correspondencia esencial con lo que sheemido tratando sobre el circulo y sus
partes.

Este tipo de construcciones sagradas, cuya cdslitt@res esta gradacion sucesiva de
escalones, son conocidas como «templos-montafian ysmilados y edificados a imagen de
una montafa, y no de cualquier montafia, sino déolstafia Sagrada, donde se ubica el punto
mas alto y elevado de la Tierra, y son como unalescal Cielo. Sitio también que se encuentra
a la vez en el «centro del mundo», y que se defitadamentalmente por ser el punto de enlace
entre el Cielo y la Tierrd

Con esta vinculacion al simbolo del «monte» 0 «@@et y también con el simbolismo
del «centro», es facilmente comprensible la razdnl@ que los sumerios designaban con el
nombre deJ-Nir (monte) akigurat y propiamente hablando, era para ellos un «mugmico»,
una imagen simbolica del Cosmos, cuyos siete pisteyrazas que poseia representaban los

cielos planetarios.

18 Esto explica la construccién de los «santuaréaltlira» de la cultura incaica.
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En estos casos, los pisos o terrazas de un texapidonado se identifican con los niveles
césmicos y simbdlicamente vale todo lo desarrollade@specto de los circulos concéntricos, en
cuanto diferentes niveles, estados y grados deatafestacion, desde una base amplia que lleva

en su recorrido hacia un punto final, la cispide.

Templo de Barabudur, Java.

En si,todas las construcciones graduales concieahesimbolismo de la evolucién
espiritual progresiva pero discontinua, es dean diversos y progresivos grados dentro de esa
evolucién, que por esto mismo es escalonada. lena®m del templo (y también de la montafia
y los afines simbolos axiales) equivale a un «wiaggtatico al «centro del mundo», del que
hemos hablado anteriormente, y que al alcanzaritazia superior el peregrino lleva a cabo la
ruptura de nivel, se halla en el punto de encuesttce el Cielo y la Tierra y trasciende a una
region pura, simbolo de la realizacion espirituatepitiendo simbdlicamente el proceso de
iniciacion.

Templo de Pagan.
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El arribo a la cuspide revela el acto por el queesbiritu «trasciende» un cosmos
condicionado, una realidad dual, polar y fragmeatgsara volver a la unidad fundamental,
anterior a la Creacion, y el que se aproxima aloCparticipa de su caracter trascendente y
sobrehumano; siendo en la cima donde, segun larautiesopotamica, se efectla la hierogamia,
0 boda del Cielo y la Tierra.

Son los taoistas los que han hablado mucho sohmeida de estos dos principios y en
casi todas las tradiciones se encuentran refesersthre esta polaridad en la que se da la
manifestacion universal, lo activo y lo pasivotedos sus modos y que en un «centro» se unen y

pueden ser trascendidos.

Monumento de planta circular de Cuicuilco, después de la exploracion. (Foto L. Limén).
Derecha: Planta y cortes del monumento restaurado en las diversas etapas de su construccion; al frente, la escalera que daba
acceso a la parte alta; atras, la rampa, y a la izquierda de ella el pequefio monumento circular. (Dib. J.A. Gbmez R.)

Vasijas de la zona de Trujillo (Perd) representando casas y templos en piramide.

53



CAPITULO IV

UN SITIO ANDINO: MORAY, LO CIRCULAR EN UN LUGAR

Sitio de Moray

UBICACION Y DESCRIPCION

Moray es un sitio ubicado en la actual RepublidaPéed, se encuentra localizado en una
alta meseta a 7 km al oeste del pueblo de Mara&0® m de altitud, inmediatamente al sur del
rio Urubamba en el Valle Sagrado de los Incas yas 82 km al noroeste de Cuzco. El lugar fue
construido dentro de una serie de depresionesatesguiiel terreno de piedra calcarea de variadas
profundidades y se encuentra en la base de unadlaa nortefia (4.100 m de altitud) llamada
Wayfiunmarkajue integra una baja cordillera que separa lasiiégs de Maras y de Anta, més al
sur.

Estas depresiones naturales sirvieron como baadgaonstruccion de un magistral plan
arquitectonico, en el que se realizaron estructerasforma de cuenco regular geométrico,
llamadasmuyd, que se conforman por andenes a manera de asilfmsntricos, cuyo diametro

es mas reducido a mayor profundidad en la tierra.

1. Justamentenuyu en quechua significa redondo, circular, esféricioculo, redondez, circunferencia o cosa
redonda, segun la traduccion de Jorge Lira ebiscionario kkechuwa-espafidUniversidad Nacional de Tucuman.
Departamento de Investigaciones Regionales. ltsstite Historia, Lingliistica y Folklore: Tucuman4s9p. 683.
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Expansion del Imperio Inca

Utilizando las depresiones propias de la naturajezantando con rasgos constructivos
tipicos incaicos, algunos investigadores sugierae gn realidad se tratan de estructuras
anteriores a este pueblo, es decir, pre-incaitasemos en cuanto a las terrazas inferiéres.

De igual modo, la estructura es la tipica de laszas andinas destinadas a la agricultura,
con la sobresaliente disposicion en este caso mmafaircular de cada andén, resultando una
serie de andenes circulares, que configuran lagate circulos concéntricos por cada una de
estas depresiones, que en total son cuatro.

La més profunda de estas cavidades es llaifadhuyoqy cuenta con mas de 70 metros
de depresion, de los cuales solo los 28 mas bsjés eon terrazas. Las terrazas mas altas de este

2 Igualmente, el mas pequefrmyusituado al sur de los otros, parece haber sidndaimmdo después de haberse
construido. Esto sostiene el arqueologo Ken Hedfiermue encontré un gran nimero de herramientas de
construccion que parecen haber sido arrojadas eeator que luego los arbustos cubrieron, y piepaasialmente
trabajadas esparcidas alrededor de esta aresbdgotra
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muyuse salen del modo circular hacia el oeste y elystwntinian alrededor de una pequefia
llanura artificial para reunirse a las otras forreasulares situadas en otros puntos. Estas otras
formaciones circulares, de menor profundidad sdamacompletamente con terrazas e
interconectadas en sus areas mas altas.
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Escaleras del sistema
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Este particular sistema de andenes fue destinadi® agricultura, como todas las
construcciones en terraza del area andina y léssrégl antiguo sistema de irrigacion utilizados
en la tarea agricola son claramente visibles emctaalidad, ingresando el agua en el sistema
cerca de la parte mas elevada hacia el sur y sigoiena serie de canales.

El abastecimiento de agua se localizaba en uneaough la colina d&vayfiunmarky la
distribucion de ella en cadauyufue el medio tipicamente inca, llamagagcha en el que se
hallan los canales construidos en una alineaciém largo de un radio, facilmente apreciable
desde el centro detuyu

Este sistema de irrigacién conduce siempre el aggde la zona mas elevada hacia la
mas baja, recolectando cualquier exceso y condidwiéral siguiente nivel. Como el excedente
de agua no es reconducido hacia arriba, se presugpoa fue drenado hacia debajo de los
andenes y terminaba en la basendeyu

Constituye un enigma la forma de desaglie que kedypara estas aguas que discurrian
por los canales. Se aduce que deben existir capaleseductos subterraneos construidos en el
fondo de las depresiones que posibiliten el desggdee este sector se hallaria sobre una
formacion rocosa natural muy porosa (volcanica) mpssbilita la filtracion hacia el interior de la
tierra y que lleva a que en épocas de lluvias exctiaalidad, no se produzcan inundaciones en el
fondo de cadanuyy funcionando impecablemente.

De manera radial también se encuentran las essalee comunican las terrazas o los
diferentes pisos entre si, escalas tipicas y @afatitas de las estructuras de construcciones
incas, que consisten en 3 0 4 escalones hechogiedras que sobresalen de las paredes
(sayrung, construidas en una linea radial y orientadasprestas direcciones en cada nivel o
andén, disefiando un zigzag.

Las comunidades campesinas cercanas del lugaasateMullak’as y Misimunayy los
habitantes de las cercanias consideran sagradiiocal relacionandolo con el vientre de la
PachamamgMadre Tierra) y achacando la forma de Utero dase®rmaciones circulares a la

fertilidad de la mujer.

% Se dan algunas irregularidades en estos patyomgsectos de la construccion del sistema, quesadta John
Earls y los vincula con su tesis argumentando agesiblemente se deba a una forma de demarcdeion

diferentes sectores en donde se llevarian a céedies trabajos agricolas.
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Muyu en restauracion Sistema de irrigacion

Sitio de Moray. Fotografia tomada desde la explanada que une dos depresiones.
Al final se aprecia la zona superficial del muyu Qechuyoq.

Hasta hace unos 50 afios se realizaban plantaadengspa y cebada por los campesinos
de las cercanias, pero al ser necesaria el aglams (cuya agua bebible es muy salada) se
desvio para dicho poblado, dejando al sitio siigacion. Actualmente, y desde hace unos afios,
el Instituto Nacional de Cultura de Cuzco estaargsindo las fachadas del sistema y del sitio por

razones turisticas.
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La disposicion de los andenes produce un gradamtaicroclimas, teniendo el centro de
cada muyu una temperatura mas alta y reduciéndose gradutdmieacia el exterior a
temperaturas mas bajas, posibilitando contar cenamplia gama de ecoclimas, en donde las
temperaturas del suelo son muy variadas. Entreresctontiguos las temperaturas pueden variar
de 3°a5°C,yentre la base ghelyu y la zona superior puede haber una diferencisad&ah5°
C, ademas de poder modificar algunas temperatorangdio de la irrigacién.

El sitio fue reconocido en 1932 por la expediciée 8hirppe Johnson mientras
sobrevolaba la zona y desde entonces se han llevadbo una serie de investigaciones en el

lugar.
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Plano del terreno de Moray4

*. Ken Heffernan hizo este mapa en la exploracidisitle en 1985 y aparece en EARLS, Jofine Character of
Inca and Andean Agriculturfen linea] 1999: Investigacion topoclimatica edkiplano, Departamento de Ciencias

Sociales, PUCP, Lima. p. 20.
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Se presume que este sitio fue un centro de expatiagién agricola inca debido a estos
diversos microclimas que posibilita el sitio y taérbpor el hallazgo de semillas. Esto se refuerza
por la tradicion campesina local, segun la cualayairvio como “un colegio agricola inca”.

En el estudioThe Character of Inca and Andean Agricultuidohn Earls expone su
investigacion llevada a cabo alli y justifica ehdionamiento como centro de experimentacion y
control agricola. Expone diferentes datos relevadi@asbo de un afio de medicion y observacion
de diferentes variables sobre las condiciones toffes ecoclimaticos sobre la agricultura en
Moray, y a partir de haber estado realizando diteie estudios sobre la agricultura andina y en
este sitio durante mas 20 afos.

Encuentra que su destino fue el de centro de xpetacion y control agricola,
pudiendo simular alli toda clase de condicionesndiicas. Sus observaciones permitieron
identificar la relacion entre los “andenes de expentacion y control” y los “andenes de
produccion”. Los primeros (como Moray) habrian sidodelos a escala que reproducian las
zonas agroecologicas de los segundos, de modoutallas experimentos efectuados y los
comportamientos climaticos registrados podian Iuefgyirse para su reproduccion a una escala
mayor.

Segun esta teoria, estos modelos permitieron dantreejor las predicciones ambientales,
variable fundamental para la planificacion agriaidas cuencas y sus ecosistemas. Con ello, los
incas habrian podido aprovechar al maximo la digads ecolégica y biolégica del espacio
andino, generando excedentes alimenticios en ldss‘duenos” para enfrentar la escasez de
“aflos malos”.

La finalidad principal que se perseguia con esanslénes de experimentacién y control”,
segun este autor, era mantener la estabilidadigaolt econémica dentro de un Imperio que
cubria mas de 30° de latitud y donde era basicagaimental la coordinacion de las actividades
agricolas en las tierras del Estado, asegurarddupcion alimenticia para atenuar los factores
gue pudieran poner en riesgo todo el sistema st&b#idad misma del Imperio.

En la investigacidon se planted hallar cuatro suipsdsasicos que sustentarian su hipétesis
sobre la funcionalidad del sitio, los cuales fuer@mcontrar variaciones microclimaticas
estadisticamente significativas que se registraralos variados niveles de las terrazas, que esta
distribucion tuviera coherencia con la geometrid slstema y que no se debiera a una
“casualidad” de variacion natural; identificar, ades, mecanismos que permitieran que las
condiciones climaticas fueran modificadas artifroente para permitir controlar la

experimentacion de cultivos y, por ultimo, queistesna tuviese incorporado la observacion de
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fechas claves del calendario inc&jcsegun el sistema @dequesen el Cuzco planteado por Tom
Zuidema.

John Earls demostré con su estudio que estas quatmisas y condiciones se encuentran
en el lugar; sin embargo, también aclara que estganantiza automaticamente que los incas lo
hayan utilizado de esta forma. No existen refeeensbbre ello en cronicas u otros documentos
gque atestiglien que asi fue. Todo lo que puedeid®r dl respecto es que es posible que haya
sido usado como centro de experimentacion y coatydtola incaico y que tal uso es coherente
con la légica inca.

Pero hay otras teorias sobre el destino y funcérsitio. Algunos investigadores creen
que se cultivaron alli productos agricolas de difaas alturas, cuya finalidad podria ser la de

investigarlas y someterlas a diferentes condicigniastores para poder llevar a cabo un proceso

de adaptacion a otros lugares del mismo Impergr gultivados en ellos.

Cultivos cercanos al sitio de Moray.
Fotografia tomada en el camino de Maras al sitio arqueolégico de Moray.

®. Los datos sobre estas fechas son los que pesilibs registros astrondémicos, que sin su coniegito y registro

no podria haber funcionado el lugar como un laboiaigricola. Earls ha encontrado varias marcdstglles que
vinculan efectos astronémicos con el calendariougtesitan el enlace agricultura-calendario-astroaoméas
edificacion. Entre ellas se destacan ciertas sa@riura se producen en los solsticios y equinoc@osapdisposicion
constructiva de Moray que llevan a contar con imicion sobre el tiempo real. Se destaca en la peatude estas
sombras un monticulo, al que los pobladores daltesedores llaman en quechiiasta( princesa).
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Otros lo ven como un importante centro de domestioa aclimatacioén e hibridacién de
especies vegetales salvajes que fueron modificadasaptadas tanto para el consumo humano, o
para la mejora misma de las semillas, actuandatiel ®@mo un prototipo de invernadero o
estacion experimental bioldgica bastante avanzaglgeygarantizaria la seguridad alimenticia de
los pobladores andinos.

Por otro lado, encontramos la tesis que postulabreproducir en Moray las condiciones
climaticas de las diferentes zonas ecoldgicas mpktio, actuando como modelo a escala del
comportamiento ambiental y productivo de la cuetelario Urubamba o “Valle Sagrado de los
Incas”, los oficiales del Imperio podian calculamlroduccion anual en las diferentes partes del
Tahuantinsuyo.

Segun el historiador cusquefio Victor Angles se ihabado una enemistad entre los
habitantes de la meseta y los de la quebrada gamsecuente interrupcion en el intercambio de
productos. Esto habria llevado a adecuar tierrezateaa en la altura, debiéndose a ello la
construccion de estos cuencos para conseguir alenigago el terreno para el cultivo del maiz.

Por otro lado, Edward Ranney cree que Moray sendegara una agricultura especial, no
orientada al consumo sino al cultivo inca mas i que fue la hoja de coca, sobretodo por la
estructura geométrica excepcional del sistema.

Lo cierto es que a partir de las investigaciones spihan llevado a cabo, no hay dudas
gue existe esta variedad de ecoclimas —demostratdamentalmente por las mediciones e
investigaciones de Earls— y que el sitio permitexperimentacion con diferentes temperaturas y
factores que inciden sobre el crecimiento de Idsvos. En el lugar se llevo a cabo un estudio
palinogréafico por un estudiante de biologia de mévErsidad de Cuzco que dio por resultado que
el polen del maiz y de la fld&'antu fueron las Unicas especies que no eran silvegtoedo que
se presume que fueran estos los cultivos en el siti

Era de esperarse que el maiz fuese uno de losaulil que se lo podria someter a
experimentacién en dicho sitio ya que es el cebbéaico de la alimentacion andina y existe
alrededor de un centenar y medio de variedadesaie, mdeméas de poseer un inmenso valor
simbdlico para los incas. Por otro lado, la fideintu fue altamente apreciada por este pueblo,
apareciendo muchas veces pintada en la época ahperimanera estilizada en los conocidos
vasos ceremonialek’éro) y el valor fue tal que comunmente se la desigmaet nombre de Flor
del Inca.

Faltaria, por ultimo advertir que —como ya se iadicpara los hombres de las
comunidades cercanas el sitio es sagrado y vineutado el conjunto del sistema con el vientre

de la Pachamamay con la fertilidad femenina. Ademas de la cargpeeial que posee el
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monticulo cuyas sombras sefialan fechas clavesatigidari8 y que llamarNusta(princesa) y
gue es venerada como la hija d®&chamamaSegun relatos y hechos que han relevado Earls y
Silverblatt, ofrendas sacrificiales hecha8pu Moray(divinidad o sefior de Moray) toman lugar
justo debajo de IAlustg ademas de encontrarse localizado debajo de Mseayin las leyendas

lugarefas, el palacio dorado del Inca Wayna Qhapagn es identificado €l mismo con el sol.

Sitio de Moray

NOTAS SOBRE LA COSMOVISION INDIGENEA AMERICANA

Expondremos brevemente algunos rasgos de la cosidovndigena americana que le
aportara al caso y sitio de Moray un contexto caltly humano, que si bien no es
especificamente el de la cultura inca o andinarfoalgunos temas afines a ella y compartidos
en general por todos los indigenas americanoselRyren el presente apartado seguiremos y
expondremos algunas ideas que son trabajadas ptin&taSarasola en su estuéibcirculo de
la conciencia. Una introduccion a la cosmovisiédigena americangublicado erEl lenguaje
de los dioses: Arte, chamanismo y cosmovision amdigen Sudaméricdonde trata este tema de

forma clara y sintética.

® . Seglin mediciones y conclusiones de Earls y Bilat. “Flexibilidad calendarica en la agriculturadicional de
las vertientes orientales de los Andes”. En: LeammH y Soldi, A. M. (eds.Runakunap Kawsayninkupaq
Rurasgankunaga: Las tecnologias en el mundo andimiv. Nac. Auton. de México, México D.F: ConaRt,y
W.R. Ashby, 1981.
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Primeramente hay que destacar, como lo hace dste que si bien desde Alaska a Tierra
del Fuego hay tantas cosmovisiones como grupogénds, existen un conjunto de principios, o
ideas centrales, que los caracterizan por solalguwer diferencia circunstancial. Estas ideas son
las que expone en su estudio y resume bajo el ptinde «cosmovision indigena americana,
gue llama también «cosmovision originaria».

Martinez Sarasola expone esta cosmovision bajam dibeas claves que se encuentran
vinculadas entre si y son las siguientedalidad energia comunién sacralidad y sentido
comunitario de la vidaque considera como expresion de una conciensiaica y espiritual del
mundo indigena americano.

En breve, podriamos decir que para el indigena fladocosas, las personas y los seres
Vivos) se encuentran en una constante interrelati@mica y que cada uno posee una vitalidad
o energiaque la anima. En esta interrelacion se ve todoodommando unaotalidad

Entre el indigena, la naturaleza y el cosmos, adeidy mas que una integracion
armonica, hay lo que el autor optd por llamar ucamunidém, ya que se produce una relaciéon
qgue se transforma en una intensa fusién entrer ddlseano y los otros mundos, como si €l —el
indigena —estuviera dentro de los dos y los dtzsyaz reciprocamente, estuviesen dentro de él.

Cada acto de la vida cotidiana se encuentra pdesfbr pequefios actsagradosgue le
dan su verdadero significado y el indigena siemsprencuentra dirigiéndose a los poderes de la
naturaleza y del cosmos, lo que le da a su existema direccion sagrada.

Ademas de lo expuesto, para la cosmovision origidarvida humana tiene su sentido en
cuanto ella se desarrolla colectivamente, con émsas. La persona adquiere su plenitud en tanto
puede compartir con su comunidad. Al sentirse camtodo con la naturaleza y con el universo,
son un todo con su comunidad, siendo esto el gigdid pleno dekentido comunitario de la
vida. De esta forma la cosmovision indigena nutre wmecepcion de la vida que se sustenta en

una nocion integradora de los diferentes elemaniesodean al hombre.
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En su trabajo acompafa esta exposicidon con laesitiiilustracion, que resume lo

brevemente expuesto hasta aqui.

(\Ceﬂcién Chaménfc;‘...
GRS el

- ~,

e W

Totalidad

/ Sentido S
| comunitario ‘
de la vida

El circulo de la conciencia. Los cinco principios: totalidad, energia, comunién, sacralidad y sentido comunitario de la vida, son
englobados por la conciencia césmica y espiritual indigena. A su vez, la concepcién chamanica “atraviesa” aquellos principios,
comunicando los distintos planos de la realidad entre si, y a éstos con la comunidad.

El autor que consultamos especialmente para ab@&ldaapitulo sobre los espacios
sagrados, Claudio Ardohain, en un momento de $cubntconfiesa que la méas simple verdad
que él ha aprendido de los indigenas argentinegp(ches, coyas, aymaras, wi¢hés que
vivimos en un mundo magico. Todo es sagrado —expliodas las cosas intrinsecamente tienen
un «poder trascendental», incluido el paisaje. Gada es mas que su mera apariencia, y desde
un punto de vista fenomenoldgico, todo lo que pamepercibir es, en cierta medida, simbdlico
para nosotros. No es solo el objeto que nosotnasbjos, es una multiplicidad de significados
puestos en movimiento, mas de lo que nuestrosdesnpueden decirnos, evocando nuestro
trasfondo personal, interpersonal y transpersobele que algunas veces estos tres niveles
coinciden derivando en un empoderamiento del olg@teo un simbolo.
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Agregamos, por ultimo, como una caracteristicardede la cosmovision indigena y en lo
relativo a Moray, entre los pueblos agricultorebéjar la Tierra no es meramente una actividad
econdmica sino que es un ritual, es una actividagasla, por el que se transforma el caos —lo
que no esta cultivado, lo inculto— en la tierra detitada por el hombre, resultando de esta

actividad el cosmos —lo cultivado.

Escenas agricolas, segin Poma de Ayala. Los hombres manejan la chakitakhlya; la mujer arrodillada,
a la izquierda, emplea la rankana; la de la derecha llega con la lampa.

Trasvasando cualquier lectura meramente econéniegpgeda llevarse a cabo sobre la
agricultura, por mas que ella tenga un papel eactvidad que se lleva a cabo y las labores
agricolas, hay que tener presente la cosmovisid@sts pueblos con respecto a la TierEla,
la Tierra, laPachamama(Madre Tierra) en quechua, posee una dimensioralgracion
extremadamente significativa en la vida del serdmony de todo ser vivo, a la que consideran
como una madre; y aun en la actualidad, despuéprdgimadamente 500 afios de la conquista
espafiola, aln se le respeta, se le ofrenda y vpoetaiena parte de la poblacion en los Andes.

A propésito, dice Eliade, en el capitulo “La Tierla Mujer y la Fecundidad” de su
tratado, que “la Tierra para una conciencia refigi «primitiva», es un dato inmediato; su
extension, su solidez, la variedad de su relievdeysu vegetacion constituyen una unidad
césmica, viva y activa por su misma «forma», pobldd fuerzas y saturada de sacralidad.”

’ Se recomienda la lectura del texto “Un ejemplareda cosmovisién indigena” en el Apéndice .

8 Eliade, MTratado..., op. citp. 236.
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Como el entorno es “...vivido como una unidad, ltasmuy dificil distinguir lo que en esas

intuiciones primarias pertenece a la tierra progiai® dicha de lo que no hace smanifestarse

a través de ella: montafas, bosques, aguas, vegefad. La Tierra, con todo lo que sostiene y
contiene, ha sido desde el principio una fuentgadtable deexistencias que se revelaban al

hombre de manera inmediata.”
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El cultivo y cuidado de la tierra. Poma de Ayala muestra, a la izquierda, la forma colectiva en que se realizaba la siembra.
A la derecha, cémo se espanta y mata los pajaros que invaden las sementeras.

Incluso los hombres, antes de conocer las causiaddfjicas de la concepcidon de sus
hijos, han creido que la maternidad se debiarsécion directa del nifio en el vientre materno
y que los hijos no eran engendrados por el padi@ gue “...en un momento Mas o Menos
avanzado de su desarrollo, vienen a ocupar su tegaro del claustro materno a consecuencia
de un contacto de la mujer con un objeto o connima del medio césmico circundant.Por
ello, “...esos hombres se sienten vinculados aldouwbsmico que les rodea de una manera
infinitamente mas estrecha de lo que una mentahuaderna, profana, puede concebir. Son en el

sentido concreto y no alegérico de la palabrapstdel lugar»*

° Idem
10 |dem pp. 236-237.

1 1dem
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RELACIONES Y ENLACES

En la fachada de un monasterio, dice Cirlot, pueniee: a) la belleza del conjunto; b) la
técnica constructiva de la realizacion; c) el esllque pertenece y sus implicaciones geograficas
e historicas; d) los valores culturales y religmsmplicitos y explicitos; pero también, e) el
significado simbdlico de las formas.

Con respecto al sitio arqueolégico de Moray pesimeinte pueden distinguirse estas
cinco caracteristicas, donde la ultima para nos@somuy estimada. Segun lo que hemos estado
exponiendo, encontramos en cadlayulas tres partes que conforman el circulo (el pestdral
o centro, la irradiacion de ese punto, que espEas entre el centro y el contorno, y el limite
exterior circular). También hallamos plenamentédjado en la superficie del terreno, y por la
conformacion propia de cada depresion, los circatogéntricos, que vinculan el fondo con la
circunferencia, mas los andenes que se salen fignte circular para vincular los diferentes
muyusentre si.

En Moray se manifiesta un simbolismo geométrico mlejo como el de todo “templo-
montafia”, a los que Cirlot les atribuye un simbobsamplio, profundo y esencial, con la Unica
diferencia que cada nivel en lugar de elevars@sencaso, se sumerge, se adentra cada vez mas
en la tierra.

Es muy importante de qué forma se expresa en egtategtura la aproximacion (o
lejania) de los diferentes niveles con el centrigtdDcia que se percibe, en el plano horizontal,
pero también en el vertical. Con la tridimensiahedi del espacio y por la con-centracion
progresiva de cada uno de los andenes y la redudeidus diametros, cada nivel se encuentra en
un plano diferente de acercamiento a la base grdata@ En ambos ejes se percibe, entonces, un
grupo de concepciones con respecto a estos cirooimentricos y a la proximidad al centro, los
cuales son, por un lado, superficie-exterior-lgaamnplitud/dispersion, y por otro, el grupo
profundidad-interior-cercania-reduccion-concentraci

Habiamos abordado anteriormente la figura de lesilols concéntricos como un viaje o
transito que vinculaba la circunferencia con eltpurentral. El ingreso al espacio de Moray, a
cadamuyuen particular, lleva también a ir profundizandoaadz mas mientras se avanza en
cada grado mas concentrado, en cada terraza decdisde la superficie, donde se encuentra el
circulo mayor de la composicion, hasta el circoferior y més profundo del terreno.

Explicitamente el camino que se dirige hacia etroede la tierra desde la superficie de
ella. Tomando en cuenta lo ya dicho sobre el simsimal del circulo, es un recorrido que permite

acercarse al centro, al origen, al principio, antemanifestado y todo el rico simbolismo del
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«centro», desde lo manifestado, lo humeroso y tagasoncepciones complementarias propias
de limite exterior, de la superficie, es decir,p@s de la circunferencia, ya anteriormente
expuestas.

Cada grado puede ser tomando como un nivel de téfestacion, un estado o un ciclo
diferente del anterior y del posterior, por lo g@ieamino es a través de estos diferentes niveles.
Aqui resalta también el enlace con los «templostai@», que partiendo desde una base muy
amplia hacia un punto Unico, recrean la imageradddntafia Sagrada y de su ascenso a través
de los diferentes estadios, pero que en este casezede ascender y de ser la Tierra la que se
aproxima al Cielo, se desliza y penetra el Cielta€Fierra.

Alli, en Moray, primeramente se desciende, ya pae acceder al lugar hay que
necesariamente descender, y el centro y punto dioicde se sitla el eje axial se encuentra en la
base deimuyu Posteriormente, en el retorno, hay un ascensogseel inverso al que se da en los
«templos-montafia», ya que el regreso lleva a jarad@se progresivamente del centro, en ambas
coordenadas, ascendiendo hacia la superficie terrggosibilitando el retorno, a través de los
diversos niveles, al espacio cotidiano y ordinafor ello, este sitio es una imagen invertida de
un tipico templo escalonado, pero que contienedgonia de los principios que se expresan en
estos tipos de construcciones sagradas.

Hablando de espacios y continuando con la expasdzkdestas dualidades
—complementarias— y para vincular lo ya dicho sabtema, hay que mencionar que en relacién
al recorrido que va desde lo externo a lo intetambién puede expresar el paso de lo «profano»
a lo «sagrado». Es presumible que el sitio haya wid«espacio sagrado» poseyendo la fuerza y
la caracteristica de ser «centro».

No es casual que los habitantes actuales de lededlores a Moray aun lo consideren
como un sitio cargado de sacralidad y que haya®doebido como el dorado palacio del Inca
Wayna Qapaq, como anteriormente lo mencionamos. pdem ha de descartarse la
significatividad de la expresion “esta tierra estiffécomo el Utero*?, de Jony Becerra,
funcionaria del Instituto Nacional de Cultura de(Reefiriéndose a la tierra del sitio de Moray y
ante una visita de cientificos internacionales medel foro mundial sobre la papa que acogi6
Cuzco a principios de este afio.

Hay una idea sumamente poderosa en este desceiMarayn Adentrase en la tierra, en
la Pachamamano puede haber estado vacio de sacralidad, inctusy probablemente debe

12 Informacién suministrada en la pagina web::Httgvw.microfonodigital.com/seccion/detalle.php26d:8
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haber sido muy especial recorrer todo el sisteraa jumamente probable que se hallan llevado
a cabo alli ciertos ritos, vinculando dentro de«aspacio sagrado», la union y el enlace del
hombre con la Tierra, en grados cada vez mas ctyades, con efpude la zona, con la vida y
con la agricultura.

La Tierra, la fertilidad, la maternidad, el vientraterno, la gestacién, la vegetacion, la
actividad humana, la agricultura (con su siembcasecha), el agua y la irrigacién, los ciclos, los
momentos astronomicos clave, lpusque rodean el sistema, todo ello esta contenidesen
complejo lugar. Al que se le suma, la circularigdpia de cadauyu—con la fuerza y el rico
simbolismo de esta figura— como enmarcando, pel® ez permitiendo y posibilitando, el
entrecruzamiento de todo este gran complejo destdmalamentales —tanto para el hombre
andino como para el ser humano en general- plagnadoeste sitio, y que realmente o
configuran como un verdadero «espacio sagradoxledea posibilita llevar a cabo una actividad,
gue vincule al hombre con lo trascendental.

Habiéndose llevado a cabo alli tareas agricolaglelse da la constante regeneracion de
la vida vegetal, después de su desaparicion apafentierro de semillas), y que se carga de
esperanza y es ejemplo también para los muertbmasale los hombres, es muy importante las
labores para las que se destiné el sitio de Moray.

“Nada se obtiene sin esfuerzo —dice Eliade— el hemb puede ganarse la vida mas que
trabajando, es decir, actuando conforme a las rormepitiendo los gestos primordiales. Por
consiguiente las esperanzas que el ejemplo dedata@on hace concebir al hombre de la
civilizacion agricola estan desde un principio mt@glas hacia ejestq hacia elacto. EI hombre
puede tener esperanza en la regeneracion, si gralgedna cierta manera, si actia conforme a
ciertos modelos™ Los actos, los ritos son indispensables para pipdesta regeneracion
periodica en donde se revela “...la solidaridadhadehbre con la simiente, la esperanza de una
regeneracion obtenida después de la muerte y poudate.™

En estas concepciones, cada estacion del afio poaesloracion sagrada enmarcada en
la regeneracion periédicgue manifiesta la vegetacién, a la vez que cadaaiistituye un ciclo
en donde la primavera es “...una resurreccion dada universal y, por lo tanto, de la vida
humana. Por este acto cosmico, todas las fuergasanas recobran su valor inicial. La vida se

rehace integrament&do vuelve a empezaen una palabra, se repite el acto primordialade |

13 Elfade, MTratado..., op. citp. 339.

% 1dem.p.339.
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Creaciéon Cosmica, porque toda regeneracion es ewomacimiento, una vuelta a aquel tiempo
mitico en que, por primera vez, aparecio la forme sp regenerd™

Todos los cultos de la vegetacion tienen en comiyconvergen hacia un mismo fin: el
de asegurar por todos los medios la regeneraci6tagiduerzas de la naturaleZi.Es la
vegetacion “...la manifestacion de la realidadente de la vida que se regenera peridodicamente;
[...] la vegetacién encarna (o significa, o papicide) larealidad que se haceida, que crea
incesantemente, que se regenera manifestandosen esinmimero de formas, sin agotarse
jamas.*” En los pueblos agricultores estas nociones lessmamente caras.

No es casual que, dentro del folklore actual, deerah mes de septiembre, cientos de
pobladores de las comunidades vecinas concurras andenes circulares del sitio para celebrar
el Moray Raymio Fiesta del Sol, con danzas folcloricas reladlasacon la tierra, los productos y
el trabajo agropecuaris.

Después de mostrar todo este complejo de concegsciomanifestaciones simbdlicas, es
muy probable que este espectaculo de la regeneraitibica haya sido contemplado en la
agricultura que se practico en Moray, que haya cgdiebrado y que alli se hayan realizado ritos y
ceremonias sagradas por los incas.

No olvidemos lo que anteriormente ya hemos dichioresdos lugares considerados
sagrados, en donde puede darse un hecho extratdioa regularidad, como puede ser para
una cultura agricola la continua renovacion dealanaleza y de la vegetacion, la manifestacion
en esto de las fuerzas naturales y la actividadahanenmarcada en ella. Ademas de poseer cada
accion una sacralidad que la transforma y traseieRdsibilitando esa magia de la que hablaba
Ardohain, en la que el mundo esta inmerso y quénidigienas vivencian. Que es lo mismo que
explicaba Martinez Sarasola al decir que cada detda vida cotidiana, en la cosmovision
indigena americana, se encuentra presidido porefeguactosagradosque le confieren su
verdadero significado.

De todas formas esto ultimo queda en el campo detiético, que igualmente no anula
ni contradice que el sitio también haya tenido funacion econdémica, de la que hablamos

anteriormente al exponer las teorias al respedtiudeionamiento y destino del sitio dentro de la

15 |dem p.293.
'8 |dem p.298.
7 |dem p.306.

18 Informacién suministrada en la pagina web: hep:vikipedia.org/wiki/Moray _(Per%C3%BA)
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cultura inca. Pero no hay que olvidar que la visitaterialista de los recursos naturales, propia
de la modernidad y originalmente de Occidente,esxa@hocida en los pueblos indigenas, y la

agricultura tiene un rol trascendental en la viddod pueblos que se basan en ella para vivir y se
constituye en fuente de conocimiento y veneracifiasta posibilita de algiin modo el enlace del

ser humano con lo superior o mundo divino, y comehdo inferior también.

No ha de descartarse esta complejidad ante satmosgpeciales como es el de Moray y su
espectacular arquitectura, sino mas bien remargadaerla muy presente porque es base de la
actividad humana, al menos en los pueblos andinos.

Concordamos con lo que indica Jaffé sobre las ftindas clasicas o primitivas cuando
afirma que el planmandala es decir, el plano circular, no se debi6 a caraitiones estéticas ni
econdmicas sino que su trazado correspondio a taahsformacion de la ciudad en un cosmos
ordenado, un lugar sagrado vinculado por su cesdroel otro mundo. Y esa transformacion
armoniza con los sentimientos vitales y las neeelsisl del hombre religiost”ademas de ejercer
una considerable influencia especifica en el serdmo que ingresa o vive dentro de este tipo de
construcciones y edificaciones.

En relacion akigurat pero netamente alineado a lo que venimos platitegrque bien
puede aplicarse al sitio andino que nos ocupahBlettdice que “no so6lo engloba los aspectos
misticos de la montafia y centro, por su masa wpadn, y el de la escalera por su forma, sino
que, al tener, segln parece, plantaciones enrtagas, constituia una imagen del paraf8o.”

Finalmente, apoyando lo que venimos diciendo sebtagar, presentamos lo que dice
Lévi Brihl de que “...para los indigenas, el emaiaiento sagrado no se presenta nunca aislado
ante el espiritu. Forma siempre parte de un commej el que entran también las especies
vegetales 0 animales que en ciertas épocas dehlaftadan en aquellos parajes, los héroes
miticos que alli han vivido, vagado, creado y msctiaces se han incorporado al suelo, las
ceremonias que alli se celebran periédicamenteol,Ufiimo, las emociones que todo este

conjunto suscita®

19 Jaffé, A. “El simbolismo en las artes visuale&ti: Jung, CEl hombre y sus simbolos, op. @it.244.
20 Cirlot, J. E.op. cit.p. 432.

2L Lévi Briihl. L’experience mystique et les symboles chez lestifsinp. 183. Citado en: Eliade, Miratado..., op.
cit. p. 345.
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RESUMEN Y CONCLUSIONES

A lo largo del trabajo se ha ido evidenciando lami@ en la que el hombre utiliza
simbolos para expresarse y manifestar ciertas igepsercepciones; siendo esta forma de
comunicacion debida a las limitaciones del lenguligeursivo y las posibilidades amplias que
ofrece, en oposicién, el mundo simbdlico.

Estas ventajas que posee el simbolo es parte datgtaleza y uno de sus rasgos mas
distintivos. Posibilita al hombre tener acceso aigies vastas, complejas y que por medio del
lenguaje racional no serian accesibles. Existemocpudimos reconocer, ciertos simbolos que
son universales y su empleo es comun y compartwlo lgs hombres, trascendiendo las
particularidades propias de cada cultura, debigweaes un lenguaje que le es propio, porque
— como decia Fromm- se encuentra «arraigado» hlusesno en cuanto tal.

Pudimos conocer diferentes interpretaciones sosit@ @niversalidad y familiarizarnos
con ciertas concepciones sobre el simbolismo, geafdesde la psicologia, desde la historia del
arte, la mitologia o la historia comparada de #igiones, entre las mas notables, lo que aporté
una amplitud de puntos de vista desde donde pummidaase y tratarse esta rica tematica.

La utilizacion del circulo en cuanto simbolo enttentro de esta universalidad que
venimos sefialando, siendo una figura arquetipargada de significaciones que ligan al hombre
con conceptos trascendentales. Concepciones eqdegmseen este caracter de trascendencia en
cuanto que vinculan al ser humano con el todo €gass grupo, el cosmos, la naturaleza o a su
mismo ser). No es extrafio, en este sentido, quéagetalidad una de las ideas fundamentales
que simboliza dicha figura.

Esta vinculacién con nociones y realidades quebpitai el simbolo del circulo fueron
claramente expuestas en el segundo capitulo, cudestoibimos las partes que lo conformaban.
Alli pudimos apreciar una serie de conceptos queosesponden y que realmente guardan su
relacion con nociones que trascienden al hombre, lguayudan ademéas a comprender su
situacién y lugar en el mundo y la tarea y accianes ha de realizar en €l. En el mismo sentido
también encontramos los conceptos que se encuemirénfigura de los circulos conceéntricos,
que se incluyd en el mismo capitulo, que adem@&snpincian y simplifican la exposicion sobre
el llamado «templo-montafia».

Asi como el analisis simbdlico del circulo colabgrara comprender los «espacios
sagrados», en especial lo tocante a la idea ddreeetos circulos concéntricos profundizan lo

que en los templos escalonados se simboliza, y eadale estos temas colabora a ampliar y
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esclarecer los otros, como se advirti6 en la intcogbn sobre el entrecruzamiento de las
diferentes tematicas aqui tratadas.

En el tercer capitulo, especialmente en «Los tesngdoalonados», es donde concebimos
que todo lo que hasta entonces se fue describiegda su mayor concentracion. Alli se puede
apreciar, volcar y aplicar lo desarrollado en coaltsimbolo en general y su funcién, incluir las
partes del circulo y los circulos concéntricos somico simbolismo en un espacio determinado,
y por supuesto, relacionarlo con lo que se ex@atire los «espacios sagrados».

Todos los simbolos abordados y analizados hasteredr capitulo comienzan a verse
reflejados en un espacio determinado como puedensen templo escalonado, en especial si la
planta es circular, en donde el simbolo del cirtieloe su fuerza.

Al abordar el sitio de Moray en el cuarto capitydadimos visualizar lo anteriormente
expuesto. Este caso concreto de la region andisaportd una realidad especifica de un area
cuyas caracteristicas fisicas responden al sinmboldel circulo, de los circulos concéntricos, de
los «espacios sagrados» y de los templos escalengui® anteriormente habiamos puntualizado.

Encontrarnos con un sitio especifico y particulaego de haber realizado el abordaje
tematico general del simbolismo, del simbolo y espmente la descompaosicion y descripcion
simbdlica del circulo y de los circulos concéntsiegsegun el orden que siguid el curso de esta
presentacion— nos posibilitd apreciar Moray con engyofundidad y una visibn mas penetrante,
a la vez de de comprender el universo simbdlicoieytas nociones que «soportan» estos
simbolos.

Esto se enriquecio, ademas con las nociones soliyeel un «espacio sagrado» era y el
conocimiento de lo simbolizado en los templos eswdos. Por esta razén, llegamos al cuarto
capitulo con una vision mucho mas amplia para avand espacio determinado, como fue el
sitio andino de Moray.

Apreciar este sitio como un ejemplo donde se pueglernocer varios simbolos y poder
comprobar cémo el conocimiento ellos modifica larfa en que se puede percibir cierta realidad,
es lo que nos facilito el estudio de los temas gederales que le preceden. Con la presentacion
de este sitio, sin embargo, no hemos querido signilque se halla buscado alli plasmar el
repertorio de significaciones que analizamos amerente sobre las figuras circulares, pero si es
interesante hacer notar que por su caracter siotbélilugar las contiene y expresa.

Seria necesario e interesante profundizar una tigge®n sobre el circulo en cuanto
simbolo dentro de la cultura inca, realizar unreastde la figura en el Area Andina y las

connotaciones que alli se le han atribuido, sondsaconstrucciones de planta circular que se
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encuentren en la region y ver la relacion entre sisib particular de Moray con Cuzco, la capital
del imperio, y la funcién para la que se destiné s#io tan llamativo en los Andes.

Queda pendiente un estudio de estas caracterjstic&s busque responder a estos
interrogantes, a los cuales creemos esta invesilgaporta un marco amplio para poder
profundizar posteriormente, pero que por la limdaade espacios y tiempos no quedd previsto
para el presente proyecto, ni fue el objetivo dshmo.

Creemos que para el hombre de hoy es esencialr legrcitarse en la capacidad de
observacion mas profunda y paciente —podriamosr-deciespecialmente lo es para los
investigadores sociales que realmente quieran aordpr al hombre que posee dicho tipo de
percepcion, ya que en esto radica su relacion e@mt®rno y la forma en que ha desarrollado su
cultura. El riesgo que se corre si no se logratgsbede percepcion, es que uno solo se queda con
la «imagen», con el «idolo» y mantiene en ciertméouna «supersticion», prolongando una
superficialidad en la forma de concebir la realigad conocimiento de otras culturas.

Por ello, después de haber realizado este estudgior lo antedicho, juzgamos que es
fundamental en la formacion de los investigadossgrdde las humanidades, se incluyan temas y
materias que los vinculen con el mundo simbdliom, kas concepciones religiosas del hombre y
sobre generalidades de este orden, ya que ellatadporuna visibn mas integra de los
comportamientos que encuentra en los pueblos yrasligue estudia, otorgandole la posibilidad
de mayor y mejor calidad de empatia y comprensgciettos fendmenos y hechos que observa.

En lo personal, este estudio nos ha aportado amiatios muy relevantes en cuanto al
mundo simbdlico y al modo de relacionarse y comamsie que ha poseido y posee el hombre
utilizando simbolos y la forma de vincularse arstendente a través de ellos. Nos ha dado, por
ello, una base para comprender de una manera meja e integra al ser humano y las formas
en que se expresa.

Como lo sefialara Eliade, sobre el historiador premologo de las religiones, que al
buscar el sentido y la significacion de una ideteain fendmeno a través de la historia y que al
esforzarse por descifrar “...1a revelacion presenterea creacion religiosa —rito, simbolo, mito,
figura divina..— y por comprender su funcion, su significacionfisu[realiza] un esfuerzo que
enriquece de manera singular la conciencia y la del investigador™” Sefiala en relacién a
qguien se dedica a estas tareas y a quien consgguprender, por ejemplo, el simbolismo del
arbol césmico, que logra mas que una experiencigabe intelectual, ya que “...hace un

descubrimiento importante para su vida. En adelantendo contemple determinados arboles,

! Eliade, JLa prueba del laberintaop. cit. p. 116.
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vera en ellos la expresion del misterio del ritndsmico. Verd el misterio de la vida que se
recupera y continda [...] en este caso se desculareiarta posicion del espiritu en el mundo, y
aungue no se trata de una postura propia, nuneaaddg afectarnos. El espiritu es creador
gracias a estos encuentrgs.”

Esto que traemos ahora a colacidon sintetiza lorpgeha sucedido con el estudio del
simbolismo del circulo y bien puede aplicarse |le gice este reconocido autor al hablar del
arbol césmico para lo que se estudid en el pres@ue ello esperamos que el lector pueda
haberse también enriquecido con la lectura y qagssteriormente diferente su percepcion en el

encuentro con figuras circulares y ciertos simbatogersales.

2 |dem p.123.
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AXIS MUNDI: esclareciendo el concepto

“La técnica chamanica por excelencia consiste @ash de una regidon cosmica a otra: de la TierGiedb,
o de la Tierra a los Infiernos. El chaméan conoceaisterio de la ruptura de los niveles. Esta cowanion entre las
zonas cosmicas se ha hecho posible gracias a péapestructura del Universo. El Universo, en efegtoamos a
verlo en seguida, se concibegsso modogomo constituido por tres regiones —Cielo, Tierflaf@rnos—, unidas
entre si por un eje central. El simbolismo mediahteual se expresa la solidaridad y la comunicaeidtre las tres
zonas cOsmicas, es bastante complejo y no estdpraieeaxento de contradicciones; este simbolismee tiema
«historia» y ha sido muchas veces contaminado yifibedo, en el curso del tiempo, por otros simbubs
cosmoldgicos mas recientes. Pero el esquema ekeantmia siendo transparente, incluso despudasdmuchas
influencias sufridas. Existen tres grandes regia@ssnicas, que se pueden atravesar sucesivamenjigepestan
unidas por un eje central. Este eje pasa, desde,lper una «abertura», por un «agujero», y per agtjero los dio-
ses descienden a la Tierra y los muertos bajas eetaones subterraneas; asimismo, por él, el dshahaméan en

éxtasis puede subir o bajar durante sus viajege#d 6 a los Infiernos?

“Recuérdese la importancia ritual del alamo en ddigidon turco-mongola y especialmente en el
chamanismo: el alamo o el poste de siete o nueeseas simboliza el Arbol Césmico y, por tanto, @& que se
halla en el "Centro del Mundo". Al subirlo, el chamllega al cielo mas alto y ante Bai Ulgan.

“Encontramos el mismo simbolismo en el ritual brahmo: éste lleva también aparejada una ascension
ritual hasta el mundo de los dioses. En efectosagiificio sélo tiene un punto de apoyo, una sadaada: el mundo
celestexCatapatha Br@hmana/lll, 7, 4, 6); «El sacrificio es un barco segumdaje»(Aitareya Brahmanalll, 2,
29); «El sacrificio, en su conjunto, es la nave teea al cielo»(Catapatha Br.|V, 2, 5, 10). El mecanismo del
ritual es unaddrohana,una «ascension dificil», porque entrafia asimismastension por el Arbol del Mundo. En
efecto, el poste de los sacrificiggipa)esta hecho con madera de un arbol que se identiical Arbol Cosmico.
Es el propio sacerdote, acompafado del lefiadgueslo escoge en el bosgf{gatapatha Br.|ll, 6, 4, 1; etc.). En
tanto que se le derriba, el sacerdote que ejetsacsficio, lo apostrofa del modo siguiente: «jNmmpas con tu
extremo el Cielo, que tu centro no hiera la atmésfe» (Catapatha Br. |ll, 6, 4, 13; Taittiriya Samhita 1, 3, 5;
etc.). El poste de los sacrificios viene a ser especie de pilar cosmico: «jYérguete, v@naspati(Sefior del
bosque) en la cumbre de la Tierral» Asi lo invoc®ig Veda(lll, 8, 3). «Con tu cima soportas el Cielo, con tu
tronco llenas la Atmésfera, con tus raices foriedda Tierra», proclama éétapatha Br.Jll, 7, 1, 14).

“Alo largo de este pilar csmico, el sacrificadabe al Cielo, solo o con su mujer. Colocando wscalera
contra el poste, se dirige a su esposa: «jVen,nsabal Cielo!» La mujer responde: «jSubamos!» Yteeptres
veces estas palabras ritua{€atapatha Br.V, 2, 1, 9; etc.). Llegado al extremo superiorsatrificador lo toca vy,
extendiendo las manos (jcomo un ave sus alas!larac «jHe llegado al Cielo y a los dioses!; jyg sonortal!»
(Taittiriya Samhita), 7, 9, 2; etc.). «En realidad el sacrificadorfaerica una escala y un puente para alcanzar el
mundo celestefibid., VI, 6, 4, 2; etc.).

“El poste de los sacrificios es uxxis Mundi,y, del mismo modo que los pueblos arcaicos enviddsn

ofrendas al Cielo por el orificio del humo o porpélar central de su casa, #lipavédico era el «vehiculo del

! Eliade, M.EI Chamanismo y las técnicas arcaicas del éxtadixico D.F: FCE, 1960. p.209.
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sacrificio» (Rig Vedalll, 8, 3). Se le dirigian plegarias como ésta®©hjArbol; deja que el sacrificio llegue a los
dioses!»(Rig Veda], 13, 11); «jOh, Arbol, que la oblacién vaya adisses!xibid.). [...]

“«Subir a un arbol» se ha convertido, en los teki@hmanicos, en una imagen habitual de la asgersio
espiritu. Igual simbolismo se ha conservado ertridiciones folkléricas, sin que la significaciéal dnismo sea

siempre muy clara®”

“La muerte es un trascender la condicion humananegpaso al mas alla». En las religiones quersiélia
otro mundo en el cielo o en una regién superioalreb del muerto asciende por los senderos de onsafia, 0 se
sube a un arbol o a una cuerda [...]. La expresidnitds con que en asirio se dice «morir», es: «afse a la
montafia». Asimismo el egipcimyny, «aferrarse», es un eufemismo para decir «morir»ZINMIMERN, Zum
Babylonischen Neujahrsfesi, 5, nota 2). El sol se pone entre las montafaeralli pasa el camino hacia el otro
mundo, que ha de seguir el difunto. Yama, el primererto de la tradicion mitica india, recorrid «lakos
desfiladeros» para ensefiar «el camino a muchos reem{R. V., X, 14, 1). El camino de los muertos en las
creencias populares uralo-altaicas sube por lagafias; Bolot, héroe kara-kirgiss, y Kesar, el egehdario de los
mongoles, entran en el mundo del mas alla (es ehasdpruebas de la iniciacién) por una gruta dduen lo alto de
los montes; el chaman efectla su viaje al infimsmalando unas montafias muy altas (ELIADEchamanisme el
les techniques archaiques de I'extgsigs. 184 sig.). En los textos funerarios egips@sonserva la expresiaskei
pei (askei=«peldafio») para hacer constar que la escaleraapaedisposicién de Ra para que suba de la tierra al
cielo, es una escalera real (W. BUDGEpm felish io God346). «Esta ya colocada mi escalera para ver a los
dioses» dice el Libro de los Muertos (WEILLe champ des roseau?). «Los dioses le hacen una escalera para
gue suba por ella al cielo» (WEILL, 28). En muchasbas de la época de las dinastias arcaicas yewades se han
encontrado amuletos que representan una escaleram®(magel)o una escalinata (BUDGHhe Mummy324,
326).

“Ese camino que recorren las almas de los muenas &iaje hacia el otro mundo, lo recorren tamibaén
que por su condicién excepcional o por la eficdei@iertos ritos logran penetrar en el cielo emviel motivo de la
«ascension» al cielo, por medio de una cuerda, rbol & una escalera, es bastante frecuente enihe® c

Continentes®

Z1dem pp. 313-315.
3 Eliade, MTratado..., op. citp.10.
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LO CIRCULAR VIVENCIADO Y LOS DIFERENTES MUNDOS

Entrevista realizada por Bill Moyers a Joseph Cagtim la que narra una ceremonia bosquimana donde
un hombre se convierte en bailarian de trance reapaa circularidad en un ritual:

“Ahi tienes un ejemplo fantastico. Los bosquimavigsn en un mundo desierto. Es una vida muy dura, u
vida de una tension extraordinaria. Los sexos aditiplinadamente separados. Sé6lo en la danzdoese retnen.
Y se retnen de este modo. Las mujeres se sientair@mio o en un grupito cerrado y se dan palmadesos
muslos, creando un ritmo para los hombres querbailau alrededor. Las mujeres son el centro alceddel cual
danzan los hombres. Y controlan la danza y lo @eelos hombres con su canto y palmadas. [...]

“Durante el movimiento circular, que continta tdadaoche, uno de los hombres siibitamente se desane
Experimenta lo que podria llamarse una posesiom $elo describe como un relampago, una clasesjgandor
gue pasa de la zona pélvica, por la espina, has@beza. [...]

“«Cuando cantan, yo danzo. Entro en la tierra. ¥ay lugar como si se tratara de un punto dondeelse
agua. Viajo mucho, muy lejos». Esta en trance,tg és una descripcidon de una experiencia. «Cuaaido s la
superficie, ya estoy trepando. Estoy trepando pbrds, las hebras que hay alla en el sur. Ascippdaina y la
dejo, después trepo por otra. Mas tarde la dejscieado por otra... Y cuando llegas a la casa @s,D¢ haces
pequefio. Te has vuelto pequefio. Eres pequefio rar emt la casa de Dios. Haces lo que tienes quer (zdic.
Después vuelves a donde estan todos, y ocultasadu©cultas la cara para no ver nada. Te acenenagercas y te
acercas y al fin vuelves a entrar en tu cuerpoo¥dds que se han quedado atras te estan espeyateltemen.
Entras, entras a la tierra, y vuelves a la pigudauerpo. Y dices "jhe-e-e-e!". Ese es el sonumigdica la vuelta al
cuerpo. Después empiezas a cantar. Los maestrostatuodean.» Ntum es el poder sobrenatural. «Eldgen
polvo y te lo soplan en la cara. Te cogen la cdeabofetean por ambos lados. Asi es como puexlesr\a vivir.
Amigos, si ellos no te hacen eso te mueres... Sim@hte te mueres y quedas muerto. Amigos, esto @l hace,
este ntum que he hecho este ntum que danzo.»

iCielo santo! Este tipo tuvo una experiencia totalta distinta de un campo de la conciencia. Ersesta

experiencias estan, podria decirse, volando en los aires.”

! Campbell, JEI poder del mitpop. cit. pp. 134-135.
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UN EJEMPLO SOBRE LA COSMOVISION INDIGENA

“El Jefe Seattle fue uno de los Ultimos portavodek orden moral paleolitico. Alrededor de 1852, el
gobierno de los Estados Unidos mostro interés enpcar tierras tribales para ciudadanos que quedantarse, y el
Jefe de Seatle escribid una maravillosa carta gpuesta. Su carta expresa la moral de todo lo go®#$ venido

diciendo.

“El Presidente en Washington dice que quiere compuastra tierra. Pero ¢cémo se puede comprar o
vender el cielo? ¢ 0O la tierra? La idea nos resuitieafia. Si no somos los duefios de la frescuraiebd el brillo de
las aguas, ¢,como podriais comprarlos?

“Para mi pueblo, cada parte de esta tierra esdag@ada brillante aguja de pino, cada costa aagiwasla
niebla en el bosque oscuro, cada arroyo, cadatingee zumba. Todos son sagrados en la memoriaxplriencia
de mi pueblo.

“Conocemos la savia que corre por los arboles coommcemos la sangre que corre por nuestras venas.
Somos parte de la tierra y ella es parte de nasdtas flores perfumadas son nuestras hermanasokEkl venado,
la gran aguila, son nuestros hermanos. Las rogdsetba del prado, el calor en el cuerpo del tabglel hombre,
todo pertenece a la misma familia.

“El agua resplandeciente que corre en arroyossymoes sélo agua, sino sangre de nuestros andegasa
0s vendemos nuestra tierra, debéis recordar gesageada. Cada reflejo fantasmal en las aguas deréss lagos
habla de hechos y recuerdos en la vida de mi puEblourmullo del agua es la voz del padre de rdirpa

“Los rios son nuestros hermanos. Sacian nuestralsadsportan las canoas y alimentan a nuestros. hij
De modo que debéis dar a los rios el carifio qdariais a un hermano.

“Si 0s vendemos nuestra tierra, recordad que el @sr precioso para nosotros, que el aire comparte s
espiritu con toda la vida que nutre. El viento tudio su primer aliento a nuestro abuelo, també&ibe su Gltimo
suspiro. El viento les da a nuestros hijos el @apdie la vida. De modo que si os vendemos nudisina, debéis
mantenerla aparte y consagrada, como un lugar deindembre puede ir a saborear el viento endulzaioas
flores del prado.

“¢Les ensefaréis a vuestros hijos lo que nosotoersefiamos a los nuestros? ¢ Que la tierra dsanues
madre? Lo que le sucede a la tierra les suced#oa tos hijos de la tierra.

“Esto sabemos: la tierra no pertenece al hombréoeibre pertenece a la tierra. Todas las cosaa esta
conectadas como la sangre que nos une a todosniré no tejié la trama de la vida, es apenas ebealen ella.
Todo lo que le haga a la trama, se lo hace a shanis

“Una cosa sabemos: nuestro dios es también elroudst tierra es preciosa a sus 0jos y dafar teaties
despreciar a su creador.

“Vuestro destino es un misterio para nosotros. ¢Qagara cuando todos los bufalos hayan sido
exterminados? ¢ Cuando estén domados todos lososabalvajes? ¢ Qué pasara cuando los rinconesasede la
selva estén cargados con el olor de muchos hombtasvision de las colinas interrumpida por los leabque
hablan? ¢Do6nde estara el matorral? jDesaparedifnide estara el 4guila? jDesaparecida! ¢ Y quéfisigmiecirle

adios al caballo rapido y a la caza? El fin deiday el comienzo de la supervivencia.
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“Cuando el ultimo Hombre Rojo se haya desvanecigtoj con su territorio, y su recuerdo sea sélo la
sombra de una nube pasando por la pradera, ¢ segguaestas costas y bosques? ¢Quedara algpaelede mi
pueblo?

“Amamos esta tierra como un recién nacido ama teldadel corazén de su madre. Entonces, si 0s
vendemos nuestra tierra, amadla como nosotros feodhieamado. Cuidadla como nosotros la hemos cuidado.
Guardad el recuerdo de la tierra tal como estadm#mrecibes. Preservad la tierra para todosifassny amadla,
como Dios nos ama a nosotros.

“Como nosotros somos parte de la tierra, asi vosaois parte de la tierra también. Esta tiernaresiosa
para nosotros. Una cosa sabemos: sélo hay un Bioglin hombre, sea Rojo o Blanco, puede apartpesejanecer

indiferente. Después de todo, somos hermahos.”

! |dem.pp. 68-70.
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The Avenue

Narth Barrow

Station
Stone

Stonehenge, Inglaterra. Amanecer. Stonehenge, Inglaterra.Reconstruccion

® D, &
¥ B =

Circulos concéntricos, signos en forma de roseton, En el yacimiento arqueolégico de Catal
“soles” o “estrellas”, procedentes del muro pétreo de Hiiyiik, la “Ciudad de la Edad de
la tumba megalitica en “Cairn T, Lough Crew”, Piedra” de Anatolia, se encuentran
Irlanda edificaciones similares a templos, que

datan de unos 6000 afos a.C., en cuyo
interior se encuentran frescos murales

estilizados. Aparece aqui el viejo
simbolo de la mano, de época glaciar,
no como calco sino pintado, donde se
ven figuras circulaes en los centros de
las palamas.

Figura de hombre dentro de
un circulo. Petroglifo de
Polvorin, La Coruifia, en el
noroeste de Espaiia.
Alrededor del 2500 a.C.

3

Entre los petroglifos de la Edad de
Bronce se encuentran
frecuentemente signos en forma de
rueda, designados generalmente
como “ruedas solares”. La posicion
inclinada transmite una imprsion
dinamica, de objeto rodante
(Simrishamn, Suecia, unos 1000
a.C)

Indigena del territorio de Chad triturando grano para la
alimentacion

El més repetido de los “petroglifos
megaliticos” es probablemente el de las
espirales y circulos concéntricos. Este
ejemplar procede de un pefiasco de la Gruta
de Belmaco, en Las Palmas, Islas Canarias.

Mujeres de la republica de Chad, descendientes de la raza que
habité el antiguo Sudan cuando los primeros europeos
desembarcaron en la costa occidental.

Estatuilla de madera pintada que

representa a la diosa de la Talla en madera de la region del Camertn, con
maternidad de Nueva Guinea gran tocado en la cabeza. (Museo Etnologico,
(Museo del Hombre, Paris) Barcelona).
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Brujula geomantica formada por un grueso disco, fabricada en
madera lacada de color negro, sobre el cual aparecen escritos en
caracteres chinos las instrucciones pertinentes y los signos
correspondientes, todo ello en circulos concéntricos. Demuestra la
interpolacion en el taoismo de las practicas de magia y adivinacion
también ejercidas en el mundo occidental.

El célebre diagrama del T"ai ki
(la Cumbre Suprema).

Diosa egipcia del firmamento Nut
curvandose sobre la tierra, relieve del
siglo Va.C.

El Stupa Dhamek, en Sarnath cerca a Banaras conmemora el
primer sermoén predicado por Buda.

Paleta predinastica de 3500 a.C. aproximadamente. En ella se representa una escena de
la caza del leon. Los fragmentos de la derecha estan en el Museo del Louvre, el de la
izquierda en el Museo Britanico de Londres.

Una fase de la liturgia de El Amarna. Davies, El Amarna, IV

Los “Soulévements de Chou” (dentro de un sarcofago del
Museo del Louvre)
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Columnas de Kalﬁak

Peine fenicio de marfil del siglo
XIV a.C. hallado en las ruinas de
Minet el-Beida, cerca de Ugarit

(Museo del Louvre, Paris).

n 3 A > =
Ruinas de Filipeion, templo circular de Olimpia iniciado despu

Ruinas del placio de chtds, en la isla de Creté:

Cuenco lacandon donde la decoracion grabada
representa al sol. Museo del Hombre, Paris.

Moneda cretense con el
laberinto del
Minotauro, 67 a.C.

¢és de la
batalla de Queronea por Filipo de Macedonia y acabado por Alejandro

Magno.
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Aspecto parcial del graderio del teatro de Epidauro, el mejor conservado de los teatros griegos,
construido por Policleto el Joven a fines del siglo IV a.C. El aqui representado tenia capacidad
para mas de 14.000 expectadores.

Objeto etrusco de bronce.
Pieza procedente de las
excavaciones de Caere

(Museo Vaticano, Roma).

Réplica romana de la obra capital de Miro6n, el Discébolo (Museo
Nacional, Roma)

Grafico del universo heliocéntrico
copernicano

Templo circular de Vesta, diosa protectora del estado
romano. Edificio levantado en el Foro en el siglo I a.C. Su
forma imitaba la de las primitivas casas del Palatino y en
su interior ardia continuamente el fuego sagrado,
alimentado por seis virgenes vestales.
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Anillo del Juego de Pelota, decorado con dos
serpientes entrelazadas. (Foto Martinez Canton)

La “Piedra del Sol” azteca. Cada circulo
representa un ciclo del tiempo y
también un estrato del cosmos.

Ceramistas jivaros. (Fot. Misiones Salusianas)

Tallas de piedra del area maya (ca. 1000 a.C. 500 d.C.).
Esfinges que representan al hongo sagrado. Las figuras
de felinos, aves y monos pertenecen a la tradicion
chamanica de la region.

Danza religiosa de los indios Natchez,
Luisiana. Segin Le Page du Pratz 1758.

Mosaico de plumas mexicano. Museo de Viena.
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Composiciones decorativas de conjunto. Los keros incésicos suelen contener,
magnificamente representadas, verdaderas composiciones decorativas en las que
intervienen numerosos personajes. Estas dos corresponden a sendos vasos de la
coleccion Inca. (Museo de Indias, Madrid)

Mujer sipibo, perteneciente a una tribu
de la familia pano, habitante de las
orillas del tramo medio del Ucayali en
el moderno Pert. Su adorno consiste
en redondas plaquitas circulares y
convexas, la mas pequefia de las cuales
le sirve de nariguera.

Espejos de bronce para el
tocado femenino, hallados en
Machu-Picchu, por Bingham.

Un “tchenque” patagonico
Planta esquematica de un entierro en la
margen sur del rio Santa Cruz, segiin
Vinatu

Metalurgia de la Pampa. Collares
de araucanos. A la izquierda: de
plaquetas ligadas por una central.
A la derecha: de tubos. Ambos
con colgantes de monedas.
Museo de La Plata.

Dibujo del kultran

Concepcion horizontal del cosmos
mapuche. Representaciones de la
totalidad: el circulo y la cuartaparticion.
Comparacion entre la planta del
Nguillatin, las pinturas en el parche el
kultrn y los disefios del tupu.

Kultriin, tambor chamanico.
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